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editorial

Die Debatte iiber Fliichtlinge und
Migration wogt hoch von Aufgeregt-
heiten und Horrorszenarien. Ange-
sichts dringender Einwanderungspro-
bleme auf der einen und nationaler
Fundamentalismen auf der anderen
Seite gewinnt das Fremde als vermeint-
liche Bedrohung kultureller Identititen
und mit ihm die Bedeutung des Glei-
chen unter Gleichen, des Eigenen
weltweit wieder an Bedeutung, Immer
haufiger ist im wissenschaftlichen und
auch im allgemeinen Diskurs von Ras-
sismen, von gefihrlichen neuen Na-
tionalismen die Rede, wenn auch
zugleich - jenseits des moralischen
Vorwurfes - das, was darunter zu ver-
stehen ist, weithin verschleiert bleibt.

Das volkskundliche Interesse findet
sich hierzulande allerdings in diesen
nunmehr wieder aktuellen Problemen
unserer Gesellschaft zu selten. Warum
das so ist, bleibt in der Fiille der
Griinde letztlich unbeantwortet. Die
Schwierigkeit, das Fremde zu denken,
wic mit ihm zu leben, durchzieht
schlieBlich die Geschichte wunserer
Zivilisation. Die Volkskunde hat, da sie
sich ihrem Auftrag und Ansinnen selbst
einmal fremd geworden ist, das Versto-
rende, das Irritierende, das immer
Fremde, das Storung Schaffende als
reale kulturelle Grope des Zusam-
menlebens und Gestaltbaren »nur«
nicht immer entsprechend wahrge-
nommen,

Wenn der KUCKUCK diesmal die-
ses Thema aufgreift, dann nicht des-
halb, weil er da prinzipiell anders rea-
giere, sondern weil er es vielleicht
leichter hat: Nicht der Tradition des
wissenschaftlichen Kanondiskurses ver-
pflichtet und in ihm eingegrenzt, haben
wir zu diesem Thema eingeladen. Eine
noch nie dagewesene Anzahl von
Beitrégen aus verschiedenen Fach- und
Interessensbereichen lie@ diesmal nicht
nur den iiblichen Umfang des Heftes
sprengen, vielmehr bestitigte sich darin
die einzig mogliche Annidherung, die
nie aus einem moglichen Zugang allein
bestehen kann, Nicht das Bild eines
einseitigen »glisernen Fremden« wol-
len wir entstehen lassen, sondern uns
der Tatsache anndhern, dap Menschen
durch unser  Wahrnehmen und
Empfinden (ob politisch, emotional
oder kulturell motiviert) erst zu Frem-
den gemacht werden.

Es ist uns jedenfalls ein Anliegen,
das Fremde nicht zuzuschreiben, das
Fremde immer bei den Fliichtlingen,
den Migranten, den Wanderern, den
Minderheiten finden zn wollen. Uns
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motiviert zu diesem Heft, das Fremde
als einen lebensweltlichen Ausdruck
unserer industriellen Gesellschaft zu
verstehen - ein Ausdruck, der immer
wieder in Vorstellungen von Assimi-
lieren, von Integrieren, von Arrangie-
ren oder im Aussperren »der Frem-
den« als Problemlésungen miinden
mup...

Wenn wir diese Nummer dem
Thema »Fremde« widmen, dann ist
damit jedenfalls nicht die Zuschreibung
des Fremden an »Fremde« avisiert,
sondern die Gleichzeitigkeit von Diffe-
renz und Gleichheit als kulturelle Be-
dingung und Chance sichtbar werden
zu lassen.
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Hans-Jiirgen Heinrichs

Als der Schweizer Psychoanalytiker
und Ethnologe Fritz Morgenthaler ei-
nes Tages merkt, dap er in dem Café in
New York, in dem er seinen Kaffee
trinkt, zunehmend unaufmerksamer
bedient wird, verfillt er nicht etwa auf
den Gedanken, sich stirker anzupas-
sen, sich den anderen, die zuvorkom-

mender als er bedient werden, an-

zugleichen, nein, im Gegenteil: er ex-
poniert sein Fremdsein, zeigt sich
deutlich als der Andere, ruft, fiir alle
anwesenden Giste horbar: »Look, I am
a foreigner.« Ein Satz, der wie eine
magische Formel wirkt. Nicht Ab-
stopung, sondern Anzichung ist die
Folge. Die einander Fremden riicken
sich niher, erkundigen sich nach Her-
kunft und Wohlergehen dessen, der
hier so offen bekannte, was doch alle
wupten, daB er ein Fremder ist. Fortan
ist es seine Zauberformel, um seine In-
dividualitit durchzusetzen; er konfron-
tiert sich mit sich selbst als dem Ande-
ren.

Als die Ethnologin Heike Behrend
1978 zum ersten Mal zu den Tugen in
Ostafrika reiste, iibernahmen diese die
Fithrung der Gespréche, bezeichneten
sie offen als eine Un-Person, eine, die
aus der Wildnis kam. Sie nannten sie
kurzerhand »Affe«, da sie weder ihre
Sprache kannte, noch verwandtschaftli-
che Beziechungen zu ihnen aufzuweisen
hatte, ganz zu schweigen von den Re-
geln der Hoflichkeit, die sie {iberhaupt
nicht beherrschte. Spéter nannten die
Tugen sie »Ding« - bevor sie dieses
Ding nach und nach zu einer Person
machten, sie mit Eigenschaften aus-
statteten und ihr verwandtschaftliche
Bezichungen zusprachen, sie zuneh-
mend vervollstindigten, analog dem
Lebenszyklus, den jedes Kind bei ihnen
durchliuft.

In diesem Fall hatte der Fremde
keine Chance, sich als der Fremde zu
exponieren, sich durch sein selbstbe-
wuptes Auftreten als der ganz Andere
Gehor zu verschaffen. Er war abhingig
von den Menschen, unter denen er
lebte, abhingig davon, dap er erst ein-
mal zu einer Person gemacht wurde.
Dap er oder sie ein Fremder oder eine
Fremde war, brauchte man den Tugen
nicht zu sagen; deren Augenmerk war
auf nichts anderes als auf diese Diffe-
renz gerichtet.

So gegensitzlich diese beiden Kon-
frontationen auch abliefen, gemein ist
ihnen doch, daf beide Male der
Fremde nicht umhin kann, sein An-
derssein anzuerkennen. Er kann sich
als Fremder nicht verleugnen und hat
nur die eine Chance, sich kooperativ
mit den Anderen, unter denen er leben
will, zu arrangieren.

Was konnen wir damit anfangen fiir
die Losung der Probleme zwischen
denen, die sich in unserer Gesellschaft
als einheimisch begreifen und denen,
die sie Auslinder oder Fremde nen-
nen? Niitzt es dem Tiirken, dem Sinti
oder Roma etwas, wenn er bekennt
»Look, I am a foreigner« - Sieh, ich bin
ein Fremder? Wenn er weiP, dap auch
der sich als Herr begreifende Einhei-
mische woanders ein Fremder, ein
Kind, eine Unperson ist, jemand, der
aus der Wildnis kommt?

Die Antwort, meine ich, kann nur
lauten: ja! Es gibt keinen anderen Weg
als den iber das Selbstbewuftsein,
iiber das Bekenntnis zum Anderssein.
Jeder Wunsch nach volliger Anpassung
und Angleichung zielt dagegen auf eine
Verdringung der eigenen Kultur und
befriedigt nur die nahtlosen Integrati-

Look, I am a foreigner”

onsphantasien der anderen Seite: der
Gesellschaft, die alles Andersartige
schlucken, aufsaugen und ausspucken
will. Jede Widerstandsbewegung hat
dies gezeigt: es ist eine Gratwanderung
zwischen Akkulturation und Autono-
mie,c und nur der Selbstbewuptseins-
Prozep, das Bestehen auf einer Eigen-
heit macht daraus keine Einbahnstrafe
totaler Vereinnahmung,

»Look, I am a foreigner« - das sagen
in Luxemburg 26,5%, in der Schweiz
15% (bezichungsweise 25%, wenn man
die Saisonarbeiter hinzunimmt), in Bel-
gien, Frankreich und Deutschland 7-
9%. Fiir die einen ist das schon eine
reale Bedrohung fiir die eigene natio-
nale Identitit, Firr die anderen ist das
vor allem ein Indikator dafiir, dap die
Sozialsysteme der europiischen Léinder
iiberhaupt nicht ohne die Auslédnder
lebensfahig wiren.

Im Alltag - das konnen wir stindig
erfabren - spielt der Begriff der Rasse
solange keine Rolle, bis er ideologisch
exponiert wird und sich als Vor-Urteil
im Finzelnen festsetzt. Erst mit diesem
Klischee im Kopf werden Bezichungen
zwischen einer »Rasse« und ihren ho-
hen bzw. minderwertigen kulturellen
Leistungen konstruiert. Die fixe Idee
von der Herrenrasse hat alle weiteren
negativen Zuschreibungen der restli-
chen, »niedrigeren« Rassen zur Folge
gehabt.

Dabei muten biologische Behaup-
tungen als Garant, muPten Zukunfts-
phantasien als Hoffnungstréger fiir
diese neue »Wissenschaft« herhalten
und den kollektiven Wahn rechtferti-
gen. Der Psychologe Ernst E. Boesch
hat eine »allgemeine existenticlle Unsi-
cherheit« und eine »weltanschauliche
Krise« fiir das Aufkommen irrational
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begriindeter Rassenvorurteile verant-
wortlich gemacht: Er betont, dap es
Antisemitismus auch unabhingig von
Judenpogromen und Hexenverurtei-
lungen schon lange vor der eigentlichen
Hexenepidemie gab. Juden und Hexen:
Symbole des absolut Bosen, Verbiin-
dete des Satans. Thnen wurden alle
ScheuBlichkeiten, aber auch die
»sexuelle Geilheit und Liisternheit, die
der normale Biirger sich selbst zu ver-
sagen hatte«, zugeschrieben. Und der
Historiker Geoffrey Parrinder verwies
1958 ganz in diesem Sinne auf Ku-Klux-
Klan: eine Hexenjagd, diesmal nach
Farbigen und machtlosen Minorititen.
»Und in RuPland und den kommunisti-
schen Staaten gleichen Geheimpolizei,
Sduberungsaktionen und kiinstliche Ge-
stdndnisse den Methoden der Hexenpro-
zesse. Hexenjagd ereignet sich immer
noch. Wo sie unter einem Namen ver-
schwindet, bliiht sie unter einem an-
dern.«

Der kollektive Wahn, das konnen
diese Aussagen auch belegen, war nicht
an cine bestimmte Rasse und deren
Verteufelung gebunden. Auch wenn
dagegen die Negerfeindlichkeit in den
USA immer rassistisch motiviert war,
haben die Psychologen doch auch hier
herausgefunden, dap der Rassismus als
Vorwand fiir ein Biindel von aggressi-
ven Vorurteilen eingesetzt wurde.

Ob der Jude oder der Neger, der
Tiirke oder der »Itaker« - solche ‘Kate-
gorien rechtfertigen die Selbstiiber-
schitzung, festigen die Gruppe, zu der
man sich zugehorig fithlt und legitimie-
ren die Unterwiirfigkeit unter Autori-
titen. Erst in dem Augenblick, da der
Einzelne glaubt, sein Land territorial
(vor der Landnahme’ von fiinf Millio-
nen und mehr Einwanderern, in
Deutschland) sowie ideologisch (vor
Uberfremdung) verteidigen zu miissen,
schiitzt er seine eigenen (guten) Erfah-
rungen mit einzelnen Fremden geringer
ein und unterwirft sich den in seiner
Gesellschaft kursierenden Vorurteilen
und Klischees.

Dieser Vorgang hat eine historische
Entsprechung im 16., 17. und 18. Jahr-
hundert, als die ersten sogenannten
Exoten nach Europa kamen und hier
zwar wie Wesen von einem anderen
Stern angestaunt, aber freundlich be-
handelt wurden, Da gab es doch bis ins
19. Jahrhundert - und der Ethnologe
Karl Heinz Kohl hat dazu die markan-
testen Beispiele in seinem Buch Abwehr
und Verlangen zusammengetragen - ei-
nerseits einen Afrikaner aus Mali, der
es in PreuBen bis zum Staatssekretér
brachte, und andererseits einen Ri-
chard F. Burton, der zum Scheich Ab-
dullah wurde, T. E. Lawrence, der zum
einheimischen Wiistenkampfer konver-
tierte, Melville, dem wir als Siidsee-
»Beachcomber« begegnen ... und viele
weitere Fille eines »Escapismus ins
Primitive«.

Europiische Reisende und Abenteu-
rer verspiiren den prickelnden Wunsch,
sich den *Wilden’ in Habitus, Sprache
und Kleidung anzuverwandeln, und so-
genannte Exoten praktizieren die Tra-
vestie in europdische Lebensformen.
»Kulturelle Uberlaufer« auf beiden
Seiten und offensichtlich unkompli-
zierte ethnische Mischformen. Der ein-
zelne Fremde erschien nicht als Bedro-
hung,

Erst im beginnenden Kolonialismus
und der massenhaften (durch 6konomi-
sche Interessen und Machtkidmpfe ge-
steuerten) kolonialistischen Konfronta-
tion verdnderten sich diese Beziehun-
gen grundlegend. Der Fremde - inzwi-
schen von der physischen Anthropolo-
gie vermessen - wurde zum Unruhe-
stifter. Auf den »Kulturkontakt« - so
unterscheidet Urs Bitterli in seiner

Studie Die 'Wilden’ und die ’Zivilisier-
ten’ - folgten vernichtende »Kulturzu-
sammenstope«, aber auch Formen der
»AKkulturation« und »Kulturverflech-
tung«. Es entstanden neue »Mischkul-
turen« - Vorliufer der Zusammenbal-
lung unterschiedlichster Ethnien in den
Gropstidten des beginnenden 20. Jahr-
hunderts und schlieplich unserer heuti-
gen multikulturellen Gesellschaften.

Das Wort »Fremdenhaf« benennt
nur noch anniherungsweise unsere
aktuellen Schwierigkeiten. Es sind doch
gar nicht nur die Tirken, Italiener,
Araber, Russen, Polen, Kurden, Roma
und Sinti, die von unserer Bevolkerung
als unertrigliche Belastung empfunden

werden. Der RiB geht heute vielmehr
quer durch alle Gesellschaften, spaltet
sie in diejenigen, die es geschafft haben
und sich an ihr soziales Prestige klam-
mern und diejenigen, die diesen Status
ebenfalls erreichen wollen, dafiir auch
bereit sind, ihre Identitit aufs Spiel zu
setzen. Und daneben die Randexisten-
zen, die sich aufgegeben haben, Dro-
genabhéngige, Alkoholiker, Arbeitslose
- Opfer eines Sozialsystems, dessen
Regeln sie in ihrer psychischen Verfas-
sung nicht beherrschen.

Ist FremdenhaB in der multikul-
turellen Gesellschaft nicht eigentlich
ein Relikt fritherer Zeiten, wo wir von
»Gastarbeitern« sprachen und diese in
ein soziales Vakuum verpackten? Das
starre Festhalten am FremdenhaB hat
etwas von einer »idée fixe«, deren reale
Umstidnde sich radikal verdndert ha-
ben.

Offensichtlich macht es die plurikul-
turelle Gesellschaft vielen Menschen
schwieriger, dem Menschen gegeniiber
offen zu sein, insofern er seine Identi-
titsnormen stdndig bedroht sieht. Er
hat sich in diesem »Schmelztiegel der
Rassen« eine Schutzhaltung zugelegt,
da er die Begegnungen nicht mehr aus
eigenem Entschluf und vorbereitet
herbeifithrt, sondern in sie unabléssig
verstrickt wird.
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Die Angst des Forschers,

ein Marsmensch zu sein

Pladoyer fiir eine Anthropologisierung der Volkskunde

Zygmunt Januszewski

Christoph Kock
1. Fremdenhap, Politik und Volkskunde

Am 25. September 1970, dem vor-
letzten Tag der denkwiirdigen Falken-
steiner Arbeitstagung, wurde das Ab-
stimmungsergebnis iiber die Vor-
schlige zur Namensidnderung des
Fachs Volkskunde in Deutschland
bekanntgegeben:  Relativer  Sieger
wurde der Begriff Kulturanthropologie
mit 20 Ja-Stimmen bei fiinf Nein-Stim-
men und fiinf Enthaltungen.!

Vorangegangen war der Abstim-
mung eine mehrtigige, zum Teil heftig
und kontrovers gefithrte Diskussion
iiber den Zustand, den inhaltlichen
Kanon, die theoretischen Leitlinien und
den Praxisbezng des Fachs. Die Fal-
kensteiner Protokolle spiegeln gut 20
Jahre spiter die schwere Identititskrise
des universitiren Gesamtfachs Volks-
kunde Anfang der 70er Jahre. Die Dis-
kussion iiber die Namensinderung
brachte ein tiefes Unbehagen gegen-
iiber der traditionellen ideologiebe-
setzten Bedeutung des Terminus
Volkskunde zum Ausdruck. Die Alter-
nativen, die im Gespriach waren, Euro-
paische Ethnologie, Kultursoziologie,
Kulturologie, Kulturanthropologie etc.,
konnten allerdings von den damals
Anwesenden inhaltlich nicht hinrei-
chend definiert werden. Dies lag zwei-
fellos daran, dap die Fachbezeichnun-
gen von den Teilnehmern und Teilneh-
merinnen in Falkenstein wie von der in-
ternationalen ’scientific community’
genausowenig inhaltlich klar zu fiillen
waren, wie dies fir die Bezeichnung
Volkskunde der Fall war.
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Neben allen guten Ansdtzen und
Anfingen zu einer inhaltlichen Neuori-
entierung - die sich in der Namensde-
batte am deutlichsten spiegelte - finde
ich heute am Falkensteiner Diskurs
befremdlich, da er neben allem was
und wozu die Positionen der Forschen-
den selbst nicht griindlich genug re-
flektierte. Mit Positionen meine ich
hier neben den politischen und praxis-
bezogenen vor allen Dingen die metho-
dischen und erkenntnisrelevanten, die
ja stark miteinander verwoben sind.

AnlaB fiir den obigen Riickblick ist
das 'Randgeschehen’ auf dem 28. Deut-
schen Volkskunde Kongrep in Hagen,
das mich ein bipchen an das erinnerte,
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was mir von Falkenstein iiberliefert
worden war. Der Hagener Kongref
machte iiberdeutlich, dap die volks-
kundliche scientific community in
Deutschland vor Problemen steht, die
20 Jahre lang in den meisten Instituten
offensichtlich ausgesessen worden sind,
wie es neudeutsch so schon heipt. Kon-
kret meine ich zum Beispiel: Die Frage
Dieter Kramers nach dem Nutzen der
volkskundlichen Arbeit,? dessen bloBe
Formulierung im Jahr 1970 Entri-
stungsstiirme hervorrief, denn Wissen-
schaft galt zu diesem Zeitpunkt vieler-
orten noch als unpolitisches Etwas, als
der sogenannten objektiven Erkenntnis
Nachstrebendes.>

Das Anliegen der Studierenden auf
dem Hagener Kongrep - eine Erkla-
rung oder Initiative oder Diskussion
zum aktuellen Politikthema Asylanten-
feindlichkeit zu veranstalten - offen-
barte das Dilemma erneut: Was konnen
Volkskundler und Volkskundlerinnen
gegen Fremdenha tun? Genereller

und existentieller gefragt: Welchen
Sinn hat die Volkskunde als Kulturwis-
senschaft, wenn sie kaum in der Lage
ist, auf gar nicht so neue Erscheinun-
gen wie den Fremdenhap in Deutsch-
land zu reagieren?* Die Reaktionen
des Hagener Plenums auf die hastigen
Anstrengungen der Hauptdiskutieren-
den, eine Hochschullehrertagung oder
eine gar die nidchste dgv-Tagung mit
dem Thema ’Gewalt in der Kultur’,
"Volkskunde in politischer Verantwor-
tung’ oder ’Fremdenhap, interethnische
Konflikte - Krise der eigenen Kultur’ zn
belegen, zeigte, wie iiberraschend das
studentische Anliegen kam. Es de-
monstrierte dariiber hinaus, wie sehr
die Frage Dieter Kramers in den Elfen-
beintiirmen der meisten wissenschaftli-
chen Institute verdringt worden war,

Die in diesem Kontext oftmals ver-
tretene Meinung, Volkskunde habe
nichts mit unmittelbarer politischer Be-
tatigung zu tun, geht davon aus, Politik
sei nun einmal die ’praktische’ Ebene,
auf der die von der Wissenschaft be-
schriebenen Konflikte gelost werden.’
Vereinfacht gesagt: (Kultur-)Wissen-
schaft ist theoretisch, Politik ist prak-
tisch. Im Gegensatz zu diesem se-
paratistischen Weltbild meine ich, dap
eine gegenseitige ’Befruchtung’ von
Wissenschaft und  Politik  nicht
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schlechte Politik und schlechte Wissen-
s_chaft6, sondern eher Besseres von bei-
dem hervorbringt. Die Aufteilung der
Welt in ’Sparten’ - seit der Renaissance
immer ausgeprigter - fithrt jedenfalls
nicht nur zu Spezialistenkenntnis (ich
vermeide hier bewupt den Begriff
Scheuklappenwissen), sondern verfiihrt
gleichermaBen zum Verschieben von
Verantwortlichkeit: zum "Was habe ich
damit zu tun?. Es ist eine Art Uber-
weisungsmentalitit: Der  Hausarzt
schickt den Kranken zum Orthopéden,
der Orthopidde schickt ihn zum Neu-
rologen, der Neurologe schickt ihn zum
Psychologen - und alles bleibt ohne
Befund. Zu versuchen, die Welt als
ganze im Auge zu behalten, ist eben
kein Ausdruck von Dilettantismus. Es
ist ein Zeichen von umsichtigem und
umfassendem Erkenntnisinteresse.”

Wire ein Einmischen in die
(alltagliche) Politik von unserem Be-
rufsstand und nicht nur von uns als Pri-
vatmenschen gefordert, dann blieben
Verlegenheitsreaktionen wie die in Ha-
gen erlebten weitgehend aus. Umge-
kehrt ist von kompetenten Politikern zu
erwarten, daB sie sich kundig machen,
womit sich Wissen-Schaffende konkret
verdingen und ob sie mit dem, was sie
tun, tatsdchlich dem Gemeinwesen for-
derlich sind. Damit meine ich weder,
daB Wissen-Schaffende zwangsweise
Parteimitglieder werden sollen, noch
da Politikern die Funktion einer rigi-
den Kontrollinstanz von Forschungs-
planung zukommen soll. Nein, sinnvoll
ist ein beidseitig tolerant gefiihrter Dis-
kurs, Zum Beispiel durch die Arbeit
von Kulturwissenschaftlern als ent-
scheidungsfordernde Berater in politi-

schen Gremien auf unterschiedlichsten
Ebenen (wieso sind die ’fiinf Weisen’
eigentlich ausschlielich Okonomen?),
und, auf der anderen Seite, durch
ethisch verantwortungsbewupte Politi-
ker als fordernde Mitgestalter des Wis-
senschaftskanons.

2. Die Entdeckung der eigenen Kultur
fallt schwer

Die Hemmnisse fiir die hier kurz
formulierten Aufgaben von Kulturwis-
senschaft im politischen Bereich erge-
ben sich vor allen Dingen aus unserer
eigenen Arbeitspraxis: der Produktion
von Wissen, dem Umgang mit dem
Wissen und der Verschaffung des Zu-
gangs zum Wissen,

Was ich zunichst behaupten mochte:
Der Zwang, auf die in Hagen tagespo-
litisch hochst aktuelle Kulturerschei-
nung Fremdenha@, der in unterschied-
lichster Gestalt in Deutschland jahr-
hundertelange Tradition hat, zu reagie-
ren, setzte erst ein, als es massenmedial
in der Offentlichkeit prisent war. Ich
behaupte weiter: Wiren wir in diesen
Tagen mit einer groperen dkologischen
Katastrophe konfrontiert gewesen, das
Thema Kultur-Natur hitte das Rennen
gewonnen. Fiir mich schliept an diese
Beobachtung automatisch die Frage
nach einer volkskundlichen Unsensi-
bilitdt fiir kulturkonstituierende Zeit-
phénomene an, in diesem Fall konkret:
Warum brauchen wir nach der ersten
Gastarbeiterwelle in den 50er Jahren
fast vier Jahrzehnte, um das Problem
’Fremdenhap’ hinreichend zn untersu-
chen? Warum kommen wir als ausge-
wiesene ’Fachleute’ fiir aktuelle und hi-
storische kulturelle Entwicklungen erst
20 Jahre nach den apokalyptischen
Prognosen des Club of Rome zum
Thema Weltdkologie auf die Idee, uns
des Themas Kultur-Natur anzu-
nehmen?

Eine Vorweg-Hypothese lautet: Weil
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wir mental zu sehr in die Kulturen, die
wir kritisch untersuchen bzw. untersu-
chen sollten, eingebunden sind und uns
offensichtlich auBerstande sehen, diese
Verwobenheit aufzulésen. Weil wir als
Wissen-Schaffende einer singuliren
"Disziplin’ zu sehr an den traditionellen
Mapstdben von Wissenschaftskultur
orientiert arbeiten, verdringen und
libersehen wir wichtige Erkenntnisse
und die aus ihnen folgenden prakti-
schen Konsequenzen. Dabei sind es vor
allen Dingen drei Aspekte, die diese
Angst vor der Entlarvung der eigenen
Kultur im Fach Volkskunde deutlich
machen. Der wichtigste zuerst:

1. Die Tendenz, die kleinen Welten zu
untersuchen, ohne den Bezug zur
groBen Welt in den Vordergrund zu
stellen. Diese Tendenz manifestiert
sich zum Beispiel im volkskundli-
chen Themen- und Titelkanon. So
speziell wie sich die Volkskunde als
akademische Disziplin zu prisentie-
ren versucht, so kleinweltlich sind
anscheinend ihre Aufgaben: Immer
noch geht es vordringlich um das
’Arbeiterleben in der Papierfabrik
des Ortes X, die *Verdnderung der
Erstkommunion in der Region Y.
von 1920 bis 1950 oder die *Volks-
liediiberlieferungen von Schreiner-
gesellen dargestellt am Beispiel der
Handwerkergilde Z'. Dap sich
hinter diesen mutmaglich klein-
weltlichen Untersuchungen oftmals
durchaus Ergebnisse verbergen, die
sehr  wohl Riickschliisse  auf
kulturelle  Entwicklungen  der
’groBen Welt’ zulassen, steht auBer
Frage. Man bleibt jedoch in der Re-
gel schiichtern und bescheiden; Die
meisten volkskundlichen Untersu-
chungen ’lassen keine reprisentati-
ven Schlilsse zw’, sie sollen zunichst
einmal *weitere Untersuchungen an-
regen’, sind nur ein ’Ausschnitt aus
einem groBen Forschungskomplex’
und so weiter. Ubergreifende Ru-
briken wie der Hagener Tagungstitel
»Der industrialisierte = Mensch«
bleiben die Ausnahme, und hinter
ihnen verbergen sich nur allzuoft die
oben erwihnten ‘kleinweltlichen
Untersuchungsperspektiven.

2. Die Scheu vor den mutigeren, gleich-
zeitig globaleren und ’unbewiese-
neren’ Aussagen, die Konzentration
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auf das iibersichtlich Kleine, geht
einher mit der Verstrickung in einen
Methodenzwang. Warf man den tra-
ditionellen Volkskundlern Material-
oder Faktenhuberei vor, so ist unter
den ’fortschrittlichen’ Kollegen und
Kolleginnen der Methodenzwang ein
anderer: Gefragt sind systematische
Feldforschung, teilnehmende Beob-
achtung oder biographische Inter-
views als Zuginge zu ’weichen
Quellen’ oder standardisierte EDV-
Auswertungen zur ErschlieBung von
Massenquellen. = Bezeichnend  fiir
einen ausgeprigten Methodenzwang
ist, daB beispielsweise Klaus Roth
noch im Jahr 1980 forderte, die
vielfach intuitiven Schlilsse und
Schitzungen, die als Folge weicher
Methoden entstehen, durch »mog-
lichst prézise, auf breiter Quellenba-
sis abgesicherte und intersubjektiv
iberpriifbare Aussag8en Zu ergianzen
oder zu ersetzen«.” Damit mich
niemand falsch versteht: Dies soll
keine Kritik an einer systemati-
sierenden Methodologie sein. Ich
finde nur, der volkskundlichen Me-
thodik fehlt neben diesem Vorgehen
die unsystematische Komponente als
legitimer Weg der Quellener-
schlieBung. Zum Beispiel: sich in ein
Eisenbahnabteil setzen und an-
schlieBend einen logisch fundierten,
griffigen Aufsatz iiber kulturelle
Kommunikation schreiben. Oder:
sich einen Vormittag an eine Ver-
kehrskreuzung stellen und wenig
spiter in der lokalen Tageszeitung
die automobile Gesellschaft analy-
sieren. Ich denke, wir miissen lernen
und den Mut haben, ein Gespiir fiir
Zeitprobleme und kulturelle Pro-
zesse rechtzeitig zu entwickeln, ohne
erst Schrankwéinde von Archivalien
oder Interviewmanuskripten oder
Tabellen auf Endlospapier anzu-
hiufen. Auch intuitives Vorgehen ist
bei hinreichendem historischen und
theoretischen ~ Hintergrundwissen
kein dilettantisches Vorgehen, und
wir sollten dies neben allem zielge-
richteten Forschen verstirkt prakti-
zieren.

3. Betrachtet man die Vermittlung
volkskundlichen Wissens, entsteht,
wie fiir die Nachbardisziplinen’ So-
ziologie oder Geschichte, nicht sel-
ten der Eindruck, das Fach hitte ein
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Bediirfnis, seine Forschungsergeb-
nisse vor einer breiteren Offentlich-
keit zu verbergen. Bei der Prisenta-
tion des Wissens dominieren Niich-
ternheit, Sachlichkeit, Seriositit und
Widerspruchsfreiheit. Diese allein
nicht anzukreidenden Formen sind
aber in der Regel gepaart mit einer
komplexen und/oder komplizierten
Terminologie. Mit diesen symboli-
schen Formen wird die Distanz zu
den Vertretern des sogenannten po-
pulirwissenschaftlichen ~ Wissens
markiert, insbesondere zu den Jour-
nalisten, die haufig als Negativ-
schema fiir die (volkskundliche)
scientific community herhalten. Der
akademische Habitus zeigt sich in
einer spezialisierten Schriftsprache
und einer zumeist sehr einfallslosen
Publikationspra)cis.9 Wie wenig so-
genannte seriose Wissenschaftlich-
keit in der deutschen Volkskunde
eine populire Prisentation bedeutet,
vermittelt ein Zitat von Helge
Gerndt: »Die Besinnung auf die er-
kenntnistheoretischen Grundlagen
dieses Fachs wird am Ende wohl nur
gelingen, wenn wir die Kraft zur Di-
stanz aufbringen von all jenen rihri-
gen Mittelsmdnnem und Mittlerinsti-
tutionen, die Volkskunde nur benoti-
gen, um deren Inhalte - je nach Bedarf
pittoresk oder kritisch aufbereitet - zu
vermarkten. Wo es um Einsicht in
unser kulturelles Dasein geht, machen
allein abgesicherte Erkenntnisse und
nicht das bunte Verpackungsmaterial
den Wert der Handelsware aus.«*°

3. Die Marsmensch-Perspektive

Bekdmen wir Besuch vom Mars oder
von anderen auperirdischen Existen-
zen, die ja in der Vorstellung der Erd-
bewohner zumeist sehr rationale Lebe-
wesen sind, sie wiirden sich wohl wun-
dern. Marsmenschen hitten fiir die
Analyse unserer Kulturen einen sehr
vorteilhaften Fremdblick. Uneingebun-
den in irdische Kulturen wiren sie in
der Lage, nicht nur kleinweltliche Le-

benspraxen, zum Beispiel die der Kul-
turwissenschaftler, sondern auch um-
fassendere Kulturen zu durchleuchten.
Kémen sie im Auftrag einer intergalak-
tischen Ethikkommission, wiirden ih-
nen Verletzungen wie Fremdenhaf
und/oder die Zerstorung der Natur si-
cher gleich ins Auge fallen, Sie wiirden
sic vermutlich auch gleich benennen
und versuchen, sie zu beseitigen. Von
einer Betriebsblindheit, mit der wir als
Kulturwissenschaftler oftmals belastet
sind, wiren sie in ihrer Arbeitspraxis
jedenfalls verschont.

Der AnlaB zu diesem etwas abwegi-
gen Gedanken kam mir, als ich in ei-
nem Sammelbildalbum aus dem Jahre
1955 mit dem Titel »Fliegende Unter-
tassen«, herausgegeben vom Tabakwa-
renhersteller  Oldenkott-Rees,  ein
Sammelbild mit folgender Unterschrift
fand: »Werden die Untertassen wirklich
von Lebewesen gesteuert, so miissen sie
iiber eine weiter entwickelte Technik
verfiigen als wir. Es ist jedoch keineswegs
gesagt, dap irgendwelche 'Wesen von ei-
nem anderen Stern’ - einmal angenom-
men, daB es solche gibt - uns wirklich
feindlich gesinnt sind. Vielleicht haben
sie bereits eine derart verfeinerte Kultur
und Technik entwickelt, dap sie mit ihren
Prizisions-MeBinstrumenten mit
wachsender Besorgnis bemerkt haben,
wie wir uns laufend darin iiben, Atom-
bomben abzuwerfen. Sind sie gekom-
men, um uns vor Unheil zu bewahren?«
(59

Die Perspektive eines derart AuBen-
stehenden kénnte die Irrationalitét und
Schizophrenie vieler kultureller Objek-
tivationen, die wir als rationale Phano-
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mene verinnerlicht haben, beziiglich ei-
ner wirklich humanen Ethik sehr viel
cher als bisher offenbaren. Sie wiirde
uns zweifelsfrei haufiger die Frage nach
Inhalt und Nutzen unserer Arbeit und
schlielich nach politischem Engage-
ment stellen lassen. Um diese Perspek-
tive einnchmen zu kdnnen, miiften wir
allerdings gingige wissenschaftliche
Konventionen iiber Bord werfen - und
dies fallt bei allem Berufsethos nicht
immer leicht.

Erfolgreiche Unternehmungen die-
ser Art gibt es seit gut einem Jahrzehnt
in der skandinavischen Volkskunde. In
Schweden erschien im Jahr 1979 die
wegweisende Veroffentlichung »Den
kultiverade ménniskan« (Der kulti-
vierte Mensch), eine Kulturananlyse
der oskarianischen/viktorianischen Ge-
sellschaft. Damit lenkten die Autoren
Jonas Frykman und Orvar Lofgren die
Debatte iiber die neuen Wege volks-
kundlicher Methodik und Theoriebil-
dung in Schweden in eine neue Rich-
tung, Traditionelle Priorititen im For-
schungsprozep wie 'Faktensammlung’,
"Quellenkritik’ oder ’intersubjektiv
iiberpriifbare Ergebnisse’ verloren an
Gewicht.

Die Verfahren der Interpretation
und Analyse gingen weit iiber das hin-
aus, was in der damaligen schwedi-

schen Volkskunde als zuldssig galt. Die
Untersuchung kultureller Tiefenstruk-
turen stand im Vordergrund: Objekti-
vationen als Schliisselsymbole zu sehen
und sie fantasiereich zu deuten, sie in
unlogische Beziige zu setzen, kulturelle
Inhalte mit vielfiltigen Assoziationen
aufzudecken, sogenannte Fakten aus
unterschiedlichsten Perspektiven zu
hinterfragen oder den Sinn wider-
spriichlicher Ergebnisse aufzudecken.
Als wichtige methodische Basis galt das
Entschliisseln von  Selbstverstindlich-
keiten, von unhinterfragten kulturellen
Mustern mit Hilfe weicher Methodik.
Es galt, einen analytischen Blick zu
entwickeln, der unscheinbare kulturelie
Schliisselsymbole entlarven sollte, sei es
auf den Etiketten von Milchverpackun-
gen, beim allmorgendlichen Zihneput-
zen oder anhand der Sitzordnung am
Mittagstisch. Insgesamt ging es darum,
die volkskundliche Perspektive zu aen-
thropologisierenn: Gewohntes mit den
Augen des Fremden zu betrachten und
es so neu zu entdecken.

Kuckuck

Das theoretische Geriist ihrer Ar-
beiten setzen die skandinavischen Kul-
turanalytiker’ (so die Eigenbezeich-
nung) aus mehreren, insbesondere an-
gelsiachsischen  Forschungsrichtungen
Zusammen: Kulturmarxisten  wie
E.P.Thompson, Zivilisationstheoretiker
wie Norbert Elias, Strukturalisten wie
Mary Douglas und Edmund Leach
oder Sozialanthropologen wie Clifford
Geertz und Victor Turner bildeten und
bilden die ’Gewiirzmischung’ in der
kulturanalytischen Rezeptur schwedi-
scher Priigung.'?

Mit Hilfe einer populiren Publikati-
onspraxis, die sich endgiiltig von einer
langgepflegten FuBnotenakrobatik und
von tristen, von Bleiwiisten dominierten
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Layouts verabschiedete, wurden in
Schweden seit Ende der 70er Jahre
kulturwissenschaftlich relevante und
brisante Themen mit anthropolgischem
Blick angegangen. Nationale Identitit
und nationale Kultur, Mensch und
Natur, Fremdenfeindlichkeit, Unter-
nehmerkultur, Wissenschaftskultur,
Erotik in der ldndlichen Gesellschaft,
die Kultur der AuBenseiter uvm., dies
sind nur wenige der Aspekte, die in der
jiingst erschienenen Festschrift fiir
Nils-Arvid Bringéus verarbeitet sind
und dabei schon ’Tradition’ haben.!®

DaB volkskundliche Forschungen in
der schwedischen Offentlichkeit we-
sentlich stirker présent sind als bei uns,
ist sicher auf die in unseren Augen

Die Marsmensch-Perspektive

12

unkonventionelle, wenig elitire Art des
Zugangs zum Wissen und des Umgangs
mit dem Wissen zuriickzufiihren.

Die Anthropologisierung volkskund-
licher Sehweisen halte ich fiir den ge-
eignetsten Weg, um im Hinblick auf
politische Umsetzbarkeit von Kultur-
wissenschaft zu arbeiten. Vielleicht
kann es so gelingen, inhumane und der
Ethik des Gemeinwesens widerspre-
chende kulturelle Entwicklungen recht-
zeitig zu benennen und zu erkennen
und Konzepte fiir eine - so abgedro-
schen es klingt - ’bessere Welt’ mitzu-
gestalten. Am Anfang muf dabei die
Kulturanalyse des volkskundlich-wis-
senschaftlichen Diskurses stehen,14
damit wir merken, wo wir stehen.

ANMERKUNGEN:
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12

13

14

Briickner Wolfgang (Hg.): Falkensteiner Pro-
tokolle. Frankfurt a. M. 1971, S.299.

Kramer, Dieter: Vom Nutzen und Nachteil
der Volkskunde. Wem niitzt Volkskunde. In:
Zeitschrift fiir Volkskunde 1/1970, S.1-16.

Hivernick, Walter: Aufkldrung als Zeitmode.
Diskussion zum Beitrag Dieter Kramers
'Wem niitzt Volkskunde’. In: Zeitschrift fir
Volkskunde 1/1970, S.26-28.

Dap sie - besser wir - nicht in der Lage waren
zu reagieren, zeigen etwa die beiden verab-
schiedeten Resolutionen, die an sich zwar in-
haltlich stimmig sind, deren Verschickung an-
gesichts der zu erwartenden vorgefertigten
Reaktion jedoch als reine Zeitverschwendung
zu werten ist. Vgl. die Antwort aus dem Bun-
deskanzleramt in: dgv-Mitteilungen 4/1991,
S.5f.

So z.B. Carola Lipp in den dgv-Informationen
4/1991, S.18.

Diese Ansicht vertritt z.B. Rolf Lindner in
den dgv-Informationen 4/1991, S.19.

Gliicklicherweise ist ein in der Volkskunde
der 80er Jahre wohl mit am hiufigsten rezi-
picrtes  wissenschaftliches Werk, Norbert
Blias’ Uber den Prozef der Zivilisation, nicht
von einem ausgewiesenen Volkskundler, son-
dern von einem ‘offiziellen’ Soziologen ver-
fapt worden, der sich selbst als Menschenwis-
senschaftler bezeichnet. Das Beeindruckende
an diesem Standardwerk, das keineswegs di-
lettantisch wirkt, ist zweifellos, daf es Kennt-
nisse aus den 'Einzeldisziplinen’ Staatswissen-
schaft, Soziologie, Psychologie und Volks-
kunde effektiv miteinander verbindet.

Roth, Klaus: Historische Volkskunde und
Quantifizierung. In: Zeitschrift fiir Volks-
kunde 1980, S.39.

Vgl. Kock, Christoph: Etnologen som kultur-
visen. (Der Volkskundler als Kulturwesen).
Vortrag auf der Konferenz »Deutsche und
skandinavische Volkskunde in den 80er Jah-
ren im Vergleich«, Uppsala 1991. (in Druck)

Gerndt, Helge: Zur Perspektive volkskundli-
cher Forschung. In: Zeitschrift fiir Volks-
kunde 1980, S.36.

Auch wenn es, wie oben erwihnt, woh! un-
moglich ist, den Begriff *anthropologisieren’
inhaltlich zu bestimmen, ist er hier ange-
bracht, weil er sich auf die klassische AuBen-
perspektive von Kulturanthropologen im For-
schungsfeld bezieht.

Eine grundlegende Darstellung dieses me-
thodischen Ansatzes haben Billy Ehn und Or-
var Lofgren in dem Handbuch »Kultur-
analys«, Stockholm 1982, publiziert.

Frykman, Jonas/Lofgren, Orvar (Hg):
Svenska vanor och ovanor. Stockholm 1991.

Vgl. dazu auch Hartmann, Andreas: Uber die
Kulturanalyse des Diskurses. In: Zeitschrift
fiir Volkskunde 1/1991, S.22ff.
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Die Sehnsucht nach der guten Macht

Erwin Lackner

.

von Frauen

Notizen iiber vier deutschsprachige Neuerscheinungen zur Frauen- und

Geschlechterforschung in der Ethnologie

Michi Knecht

15 Jahre nachdem in den USA der
erste Sammelband zu ethnologischer
Frauenforschung’ einen wachsenden
Diskussions- und Forschungszusam-
menhang zu dieser Thematik doku-
mentierte und mit groBer Resonanz
aufgenommen worden ist, sind nun
auch in deutscher Sprache die ersten
vier Aufsatzsammlungen zu feministi-
schen Ansitzen und zu Ergebnissen
der Frauenforschung in der Kultur-
anthropologie in kurzer Folge erschie-
nen? Die Geschichte dieses »Time
Lags«, der ‘verspiteten Entwicklung’
im deutschsprachigen Raum ist noch
nicht geschricben, und eine Analyse
der politischen und institutionellen
Konstellationen, die fiir die jahrelange
Ausgrenzung feministischer Wissen-
Schaftsansitze aus der Ethnologie
Sorgten und Studentinnen und Wis-
Senschaftlerinnen oft genug behinder-
ten oder in den »Untergrund«<® und
auBeruniversitire Zusammenhiinge

verwiesen, steht noch aus. Beide wiren
so wichtig wie allerdings unvergniiglich.
Die nun erschienenen Textzusammen-
stellungen geben einen Uberblick dar-
iiber, was sowohl in den Instituten als
auch an den Réndern der etablierten
Ethnologie und in autonomen Zusam-
menhingen® trotz mangelnder und erst
spit einsetzender Forderung an empiri-
schen Forschungen, theoretischen De-
batten und Beteiligung an in-
ternationalen Diskussionen doch mdog-
lich war.

Untersuchten die frithen Arbeiten
zur ethnologischen Frauenforschung -
vor allem in den USA - schwerpunkt-
mapig die Subordination und Gering-
schitzung von Frauen in aupereuro-
pdischen Kulturen oder gleich »welt-
weit«, so ist das Pendel nun eindeutig
umgeschlagen: die vier deutschspra-
chigen Neuerscheinungen - das gilt so-
wohl fiir die ausgewihlten in Uber-
setzungen vorliegenden Arbeiten als
auch fiir die Originalbeitrige in deut-

scher Sprache - nehmen nicht mehr
weibliche Ohnmacht, sondern Frauen-
Macht in den Blick. Sie erforschen
nicht primir die prekiren Dimensionen
weiblicher Existenz, sondern beschrei-
ben auf einer sozialstrukturellen Ebene
Handlungsspielriume, autonome Frau-
enbereiche, Statusmoglichkeiten und
Machtpositionen sowie - im Bereich
der Symbolsysteme - Zeichen des Ein-
flusses und der Wertschitzung von
Frauen. Breiten Raum nehmen Frage-
stellungen zur Verbindung von weib-
licher Macht und Sexualitiit ein, wobei
besonders betont wird, dap in be-
stimmten Gesellschaften Frauen nicht
primar fiir jhre miitterlichen und repro-
duktiven Fihigkeiten, sondern be-
sonders als schone und aktive Sexual-
partnerinnen des Mannes geschétat
sind.?

Die Frage, inwieweit Eigenes in
Texten iiber ’fremde’ Frauen und
’andere’ Geschlechterverhiltnisse the-
matisch wird, ist bei schon historisch
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gewordenen ethnographischen Berich-
ten pragnanter zu beantworten. Im
Riickblick auf die 70er Jahre 14Bt sich
deutlich sehen, wie die Forschungen zu
Frauenarbeit, Produktion und Hausar-
beit in auBereuropdischen Kulturen in
Zusammenhang mit Diskussionsprozes-
sen hier gestanden haben: so wurden
Fragen nach dem Ursprung und der
Universalitt weiblicher Unter-
driickung parallel zu durch die Frauen-
bewegung moglich gewordenen Erfah-
rungen gemeinsamer, und nun als
strukturell erkannter, Diskriminierung
gestellt - und die Betonung der Zwénge
und Finschrankungen durch Mutter-
schaft und reproduktive Fahigkeiten,
die in die Beschreibungen fremder
Frauen einflossen, spiegelten vermut-
lich die eigene schwierige Lage vieler
Ethnologinnen  zwischen Kindern,
Frauenbewegung und Karriere wider.
Daraus ergeben sich zwei Fragen: In
welcher Hinsicht thematisieren auch
die gegenwirtigen Texte feministischer
Ethnologinnen, denen die Fra-
gestellung nach Frauenmacht zentral
ist, Eigenes im Fremden? Und wovon
kann die Legitimitédt solcher Texte ab-
hingig gemacht werden?

Firr mich macht es niamlich einen
gropen Unterschied, ob und in welcher
Form Selbstreflexion explizit in die
ethnographischen Texte eingefithrt
wird. Um eine als romantisierende Be-
schreibung verpackte Ersatz-Utopie
kann es bei der Thematisierung von
Moglichkeiten weiblicher Macht m.M,
nach genausowenig gehen wie um die
Prisentation einer Femme Fatale im
Urwald. Die Diskussion um »Frauen-
macht ohne Herrschaft« in  so-
genannten geschlechtsegalitiren Ge-
sellschaften, die die Herausgeberinnen
selbst in die Ndhe zur Matriarchatsde-
batte stellen, wirft zumindest auch die
Frage auf, welche Bediirfnisse die Kon-

struktion von machtvollen Frauen in
fernen Gesellschaften, die daritber hin-
aus noch hiufig als von geschichtlichen
Entwicklungen unberiihrt dargestellt
werden, erfiillt.

Ilse Lenz/Ute Luig wollen in dem
von ihnen herausgegebenen Band neue
Zuginge zu Geschlecht und Macht er-
offnen - die bisherige Debatte um eine
»gute« Frauenmacht und um eine mog-
liche Korrektur des iiblichen, aber pa-
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triarchal eingefirbten Machtbegriffs
halten sie fiir unterentwickelt.

Lenz kritisiert die projektiven und
idealisierenden Anteile in der Ge-
schichte der Matriarchatsidee. Gleich-
zeitig beharrt sie aber auf der Moglich-
keit, durch neue empirische Forschun-
gen, die besonders nach den soziopoli-

I tischen Prozessen zwischen den Ge-
schlechtern in nichtpatriarchalen Ge-
sellschaften zu fragen hitten und die
mit einer Methoden- und Begriffsdis-
kussion zu verkniipfen wiren, zu wah-
reren oder besseren Einsichten iiber
Frauen und Macht in von Ethnologin-
nen untersuchten Kulturen zu gelan-
gen.S

Problematisch erscheint dabei, daf
gerade in den von Lenz/Luig vorge-
stellten Untersuchungen sowie auch im
Band »Von fremden Frauen« die
| ethnographischen Berichte sehr kon-
ventionell gestrickt sind. Die traditio-
nellen Konventionen ethnographischen
Schreibens loschen alle dialogischen
Momente der Feldforschung und ver-
schweigen die konkrete Position von
Ethnologin und erforschten Frauen so-
wie dic Machtbeziehungen zwischen
ihnen. So kann es leicht geschehen, dap
»fremde Frauen« zu Objekten gemacht
werden, deren entscheidendes Merk-
mal des »Fremd- oder Andersseins«
allein in der Beziehung zur westlichen
Forscherin bzw. der Einstellung unse-
rer westlichen Kultur, nicht mehr aber
im Zusammenhang ihrer eigenen Ge-
schichte in Erscheinung tritt. Es sind
vor allem schwarze Frauen und andere
vom herrschenden ethnologischen
Frauendiskurs Marginalisierte, die
| diese Kritik formulieren. ’

Am Fremden oder am sonst Nicht-
Beachteten lassen sich aber auch
Erkenntnisse gewinnen iiber solche Be-

[ reiche, die in unserer Kultur ins
Abseits gedringt sind, beziehungsweise
iiber Zusammenhinge, deren Wahr-
nehmung durch dominante Denkweisen
und Kategoriensysteme verunméglicht
wird. Diese Thematik befragen vor
allem ethnopsychoanalytisch-orientiert
arbeitende Forscherinnen® Eine be-
sondere Stirke der Ethnopsycho-
analyse liegt darin, daB sie ein
theoretisch abgesichertes, durch alle
Merkmale der Professionalitit autori-

|

siertes Forschungsparadigma darstellt,
innerhalb dessen die Offenlegung von
Subjektivitdt und damit auch die Expli-
zierung von Machtbeziehungen unter
Frauen nicht nur erlaubt, sondern
gefordert ist. Eine so offene, aber
weniger  geschiitzte  Selbstthemati-
sierung ist sonst nur innerhalb des
spezifischen Genres halbliterarischer
und ’subjektiver’ Feldforschungserfah-
rungen mi')glich9 - die Spaltung und
vollige textliche Trennung zwischen
offiziellem ethnographischen Bericht
und personlich-eingefarbter Feldfor-
schungserfahrung gehort allerdings zu
den konstitutiven Konventionen einer
Ethnologie, die ihre eigene Positionie-
rung in Machtbeziehungen und damit
ihre wissenschaftliche Autoritit unbe-
dingt unhinterfragt lassen will.

Eine weitere Form der Thematisie-
rung des Eigenen im Fremden ist die
Nutzung ethnographischer Daten zum
Zwecke der Kulturkritik - ein wichtiges
Motiv  feministischer =~ Ethnologie.
Hierzu zéhlt auch der Versuch, we-
sensméBige und biologistische Zu-
schreibungen oder Annahmen iiber
Frau-Sein und Weiblichkeit in unserer
Kultur durch vergleichende Kulturfor-
schung zu widerlegen. Beispielsweise
scheint die Auffassung, dap es zwei
Geschlechter gibt, die nach einem be-
stimmten Modus klar identifizierbar
sind, und die Gewifheit iiber den Un-
terschied zwischen ihnen, in unserer
Kultur kaum hinterfragbar zu sein, weil
sie als »natiirliches Faktum« oder als
»biologische Tatsache« gelten. Erst ein
Bericht iiber Kulturen, die prinzipiell
drei Geschlechter unterscheiden und
die die Zuordnung zu einem Ge-
schlecht nicht nach den in unserem
Kategoriensystem als »biologische Ge-
schlechtsmerkmale« gefiihrten Indizien
vornehmen, enthebt diese Vorstellung
der Aura der Natiirlichkeit und zeigt
sie als kulturelles Konstrukt. Die Kritik
und Dekonstruktion von Kategorien,
Vorstellungen und Begriffen mittels
ethnologischer Daten und Beschrei-
bungen wird aber auch auf die ethnolo-
gische Frauenforschung selbst ange-
wandt. Henrietta Moore schildert die
Entwicklung der amerikanischen Eth-
nologie-und-Feminismus-Debatte  als
eine Geschichte der fortschreitenden
Hinterfragungen von so zentralen Ka-
tegorien wie »Kultut« und

Kuckuck

»Frau/Frauen«, die weitreichende Ver-
dnderung im forschenden Umgang mit
Frauen, Machtbeziehung und Differenz
erforderlich machen.

Auch Veronika Bennholdt-Thomsen
reflektiert explizit Machtbeziehungen
und benutzt die wihrend mehrerer
Feldforschungen gemachte Erfahrung
»anderer Machtverhéltnisse« als Mittel
zur Kritik an der eigenen Kultur'®, Sie
will ethnologische Einsichten auf die
Analyse der eigenen Kultur zuriick-
wenden, »kurzz den symbolischen
Gehalt der Okonomischen Vernunft
und des Geldkapitals (..) entziffern.
Dadurch kann die Selbst-Erkenntnis,
das Verstindnis der eigenen Kultur
gefordert werden. Denn die kulturelle
Ahnungslosigkeit betrifft vor allem das
Eigene, das erst im Lichte des Anderen
erkennbar wird.«!! Sie beschreibt die
reziproken Mechanismen einer von ihr
matrifokal genannten béuerlichen Ge-
sellschaft in Mexiko als »Kultur der
Gegenseitigkeit«. Anders als bei den
meisten ethnographischen Berichten in
den vier Sammelbénden zur ethnologi-
schen Frauenforschung wird bei ihr die
Gegenwairtigkeit, die Geschichtlichkeit
und die unmittelbare Eingebundenheit
der juchitekischen Gesellschaft in in-
ternationale Mirkte und Herrschafts-
bezichungen npicht unkenntlich ge-
macht, sondern ist im Gegenteil zen-
trale Fragestellung. Auch die juchiteki-
schen Frauen sind starke, michtige
Subjekte. Essen, Wohnen und die Aus-
bildung der Kinder obliegen ihnen, ihre
Subsistenzarbeit wird wertgeschitzt,
und die Frauen sind aktiv-Handelnde
und keineswegs Objekte in der
Prestigedkonomie ihrer Gesellschaft.

Die Konfrontation mit dem Fremden
hat aber nicht nur grundlegende kul-
turelle Gewipheiten iiber Frauen und
Maénner, Frauen- und Minnermacht,
Geschlechterverhiltnisse,  Arbeitstei-
lung und Familienstrukturen fragwiir-
dig werden lassen, sondern die Theo-
rien und Voraussetzungen der Ethno-
logie als Wissenschaft selbst in Frage
gestellt. Unter dem Schlagwort von der
»Krise der Reprisentationen« wird in
den letzten Jahren in den USA eine
breite Debatte iiber die Angemessen-
heit und Legitimitit ethnographischer
Beschreibungen itberhaupt gefiihrt.
Dabei ist es zu einer Verschiebung in
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der Auffassung dariiber, was ethnologi-
sche Texte eigentlich sind, gekommen.
Im Gegensatz zu anderen Ethnologie-
kritischen Ansitzen scheint dieser Dis-
kussionszusammenhang in der deutsch-
sprachigen ethnologischen Frauenfor-
schung noch kaum rezipiert. Feministi-
sche Wissenschaftskritik zeigt sich hier
hauptséchlich in einem Unbehagen ge-
geniiber ethnologischer Praxis. Die

=

konnen.

Hinter der Rede von den »Crises of
Representation« verbirgt sich kurz
skizziert folgendes: Ethnographien
werden nicht mehr als Abbildungen
oder Spiegelungen der Wirklichkeit ge-
sehen, sondern als prinzipiell konstru-
ierte, kiinstlich-gemachte Texte, in
denen Fakt und Fiktion, Wirklichkeit

Alfons Holtgreve

Praxis-Kategorie ist auch sicher in be-
zug auf das Fingebettet-Sein von Wis-
senschaft in Machtbeziehungen zentral.
Ich denke aber, da es zusitzlich den
Versuch wert ist, die in der neuen
Textualisierungsdebatte  erarbeiteten
begrifflichen und theoretischen Instru-
mente zur Reflexion des eigenen
Schreibens und der eigenen Schreib-
strategien zu gebrauchen, um auch auf
der Textebene Machtstrukturen sicht-
bar und veridnderbar machen zu

16

und Allegorie, untrennbar vermischt
sind. James Clifford hat Ethnographien
in diesem Sinne als »true fictions« und
»inventive poetics of reality« bezeich-
net.? Er betont die Literazitit von
Ethnographien und diskutiert ihre
rhetorischen Konventionen, ihre domi-
nanten Allegorien, narrativen Muster,
ihre Metaphern, Plots und Metage-
schichten. In dieser Perspektive ist die
textliche Thematisierung des Eigenen
im Fremden weder eine nach Moglich-

keit zu begrenzende und zu kontrollie-
rende Stdrvariable noch eine durch
Explizierung vollstindig offenlegbare
Struktur, sondern eine auf mehreren
Ebenen zu reflektierende Unausweich-
lichkeit, die die Autoritit wissenschaft-
licher Aussagen iiberhaupt in Zweifel
zieht. Eine objektive Ethnographie ist
nicht moglich, weil ethnologisches
Schreiben immer mindestens 6fach

determiniert ist: Kontext, Rhetorik und
die Institutionen, innerhalb deren oder
gegen die geschrieben wird, prigen den
Text; Genre-Grenzen, die politische
und die historische Situation limitieren
seine Moglichkeiten.

Allerdings: weder Ethnopsychoana-
lyse!® noch immer mehr verfeinerte Er-
kenntnistheorien, Methodologien und
Interpretation hinsichtlich Geschlecht,
Text und Macht, und auch nicht die




Beachtung aller neben »Geschlecht«
und »Kultur« noch moglichen anderen
Differenzen wie Schicht, Alter, Haut-
farbe, sexuelle Orientierung usw. sind
eine Garantie vor ethnozentrischen
Analysen und Beschreibungen. Der
Waunsch, »politisch korrekt« und »nicht
ethnozentrisch« zu sein, ist wahr-
scheinlich so lange unerfiillbar, wie wir
aus einer privilegierten Position inner-

halb globaler Herrschaftsverhaltnisse
schreiben und sprechen. Vor Ethno-
zentrismus und idealisierenden Projek-
tionen der »guten Macht« auf fremde
Frauen wird und kann nur eine dialogi-
sche Praxis schiitzen.

Und eine Frauenbewegung, die ihre
»gute Macht« dazu verwendet, den
Aufbau von Institutionen, die Andere
nicht ausgrenzen, zu férdern’* und den
Zustand des Uber- statt Mit-fremden-
Frauen-Redens zu beenden.
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...wir kannten sie nicht,
aber wir erkannten sie...

Cécile Huber

Sprache ist das Kennzeichen eines
Volkes, einer Nation, eines Landes,
weil in ihr Kultur, Geschichte, Glauben
und Aberglauben Ausdruck finden und
mit ihr die Inhalte der Kultur, der Tra-
dition, der Werte und Vorurteile wei-
tervermittelt werden. Daher gilt Spra-
che als wichtiges Kriterium zur Defini-
tion eines Volkes, einer Gemeinschaft,
einer Gruppe, eines Individuums: denn
die Sprache, die wir sprechen, sagt
nicht nur, wer wir sind, sondern vor al-
lem, zu wem wir gehoren bzw. nicht ge-
horen,

Damals

Anfang dieses Jahrhunderts waren
die Familien meiner Eltern aus dkono-
mischen Griinden nach Tunis ausge-
wandert. Mein Vater, Joseph (Giusep-
pe) Castigliola, war italienischer, meine
Mutter Adele (Adelheid) Scicluna,
maltesischer Abstammung. Die Lander
Nordafrikas (Algerien, Marokko und
Tunesien) erlebten damals als franzosi-
sche Kolonien eine Okonomische
Expansion, die fiir alle arbeitswilligen
Menschen des Mittelmeerraums den
Traum eines besseren  Lebens
versprach. Ahnlich wie Algier und Ra-
bat wurde die Hauptstadt Tunis zu ei-
nem Sammelbecken von Menschen aus
Anrainerstaaten: die Einwanderer wa-
ren Italiener und Sizilianer, Malteser,
Spanier, Juden und Franzosen.

Im Gegensatz zu den anderen ethni-
schen Gemeinschaften, die mit der
stadtischen arabischen Bevolkerung
vieles teilten (Wohnviertel, Arbeits-
platz, Nachbarschaft, Alltagsleben),
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lebten die Franzosen abseits der ande-
ren Volksgruppen in groBen Villen an
der Kiiste, in Carthago oder Hamma-
met. Sie waren das menschliche Geriist
fir das kulturelle, sozialpolitische und
Okonomische Vorhaben der damaligen
»Grande Nation«. Es waren Berufssol-
daten, Beamte, Arzte, Rechtsanwilte,
Lehrer, grope Hindler oder Grundbe-
sitzer in den fruchtbaren Gebieten des
Landes. Franzosische Nonnen und
Priester sorgten fiir die kostenlose gei-
stige und medizinische Versorgung der
Bevolkerung in den &4rmeren Stadt-
vierteln und leiteten die franzosischen
privaten Madchen- und Knabenschu-
len, wo Kinder von Emigranten ver-
schiedener geographischer und sozialer
Herkunft zu frankophonen (franzd-
sischsprachigen und - denkenden !?)
Menschen modelliert wurden. Die
Unterrichtssprache war Franzosisch,
aber in den grofen Pausen klang es im
Schulhof wie bei einem Vielvolkerfest.

Fiir all diese Gemeinschaften fun-
gierte der romisch-katholische Glauben
mit seinen liturgischen Festen und Ri-
tualen (wie dem Kirchenbesuch am
Sonntag) als einzige verbindende Ge-
meinsamkeit. In den Schulen aber
wurde die franzosische Sprache als er-
ster Assimilationsmechanismus in der
Vielvolkerstadt eingesetzt; Religion
und die franzosische Sprache erwiesen
sich gleichzeitig als Trennungslinie von
Juden und Arabern. Sie hatten ihre
Moscheen und Synagogen, ihre eigenen
Briuche und Rituale, ihre eigene Spra-
che und waren somit indirekt dazu ver-
urteilt, »andere Menschen« zu sein.

»Ma« (Mutter) konnte Maltesisch,
Arabisch, Jiidischarabisch, Italienisch

und Franzosisch, Sprachen, die sie in
der Nachbarschaft und in der Schule
erlernt hatte. »Pa« (Vater) beherrschte
dieselben Sprachen, aber in einem ge-
ringeren Ausmap. Sie beirateten gegen
den Willen der Mutter meiner Mutter:
Sie hatte einen Malteser fiir ihre
Tochter vorgesehen und hielt nicht viel
von Mischehen. Mit dem Ausbruch des
II. Weltkrieges entschlof sich mein
Vater, Franzose zu werden: Die hohe
Arbeitslosenrate und immer prekérer
werdende Lebensbedingungen brach-
ten ihn als Vater von drei Kindern
dazu, die franzosische = Staats-
biirgerschaft anzunehmen.

Frankreich brauchte damals Solda-
ten, um seine Kolonien zu verteidigen
und warb an Ort und Stelle um die
Einbiirgerung bei den Emigranten.
Abertausende Spanier, Italiener, aber
auch Juden und Araber wurden von
heute auf morgen franzdsische Staats-
biirger, wiahrend die Malteser in der
Mehrzahl zu britischen Staatsbiirgern
wurden,

Linguistisch gesehen herrschte in
Tunis eine Diglossie-Situation, wo
Franzosisch neben Arabisch als zweite
offizielle Sprache des Landes galt. Ita-
lienisch, Maltesisch, Jiidischarabisch
bliecben die Sprachen der Minderhei-
ten; sie erfilllten die kommunikativen
Funktionen des Alltagslebens in der
Familie und Nachbarschaft, auf dem
Markt sowie in den kleinen Handelsge-
schiften und Werkstitten. Maltesisch

ist iibrigens eine semitische Sprache,
deren Ursprung im nordafrikanischen
Magrehb zu finden ist. Dies bedeutet,
daf die maltesische Minderheit in
Nordafrika sich mit den Arabern mil-




helos verstiandigen konnte und dap, wie
meine Mutter zu erzihlen pflegte, die
Malteser von den Arabern als Halb-
briider angesehen wurden, da sie quasi
dieselbe Sprache hatten, dennoch mit
einem Vorbehalt: ihre Religion war die
der Franzosen!

Tunesien

Meine Kindheit verlief also in einer
mehrsprachigen soziokulturellen Nach-
barschaft. Meine Familie wohnte in ei-
nem fiir Tunis typischen stidtischen
Vierkanthaus mit Terrasse statt Dach,
mit einem offenen Patio (Hof), wo die
Bewohner des Hauses unweigerlich zu-
sammenkamen und ein gemeinschaftli-
ches Leben im wahrsten Sinne des
Wortes fithrten. Code switching zwi-
schen Franzosisch, Italienisch, Malte-
sisch, Jiidischarabisch und Arabisch
war, soviel ich mich erinnern kann, eine
Selbstversténdlichkeit, da im Patio je-
der mit jedem zu tun hatte und ohne
code switching offensichtlich nichts

ging.

Arbeitstage, Ruhetage und Feiertage
waren nie fiir alle die gleichen, aber der
Sabbat und der Sonntag, der Ramadan
und der Karfreitag wurden je nach Fa-
milie streng gehalten. Geburten, Initia-
tionsfeste, Hochzeiten und Todesfille,
also Freude und Trauer wurden je nach
Glauben und Ritual gefeiert; dennoch
freute sich jeder und trauerte jeder mit
den Betroffenen. Kohabitation und Ko-
existenz, Solidaritdt, Respekt vor der
Andersartigkeit, Toleranz und Plurali-
tat waren fiir uns, theoretisch gespro-
chen, unbekannte Worter. Unser Le-
ben war von einem »Miteinanderleben«
geprégt, das mir personlich viel spiter
bewuft wurde, erst dann, als es nicht
mehr so war!

Wir teilten nicht nur denselben
Wohnraum, sondern unsere Sprachen
und Korpersprachen, unsere Musik
und Rhythmen, unsere Kinderspiele
und Kinderlieder, unsere EBgewohn-
heiten, Gerichte, Gewiirze, Ge-
schmicker, Diifte und unseren
Schmuck, selbst unseren Aberglauben,
nicht aber unseren Glauben. Die Kir-
chenglocken riefen uns, und der Ruf
vom Minaret »Allah hu akbar«, den
auch alle horten, war fiir unsere Nach-
barn gemeint.

.

A pillow of wind

for my flying head

is what I do need
for when I am dead

A bed of warm sand
for my cold body
is what I demand

so do let it be

A blanket of blue sky
for my endless sleep
is what I will try
upon me to keep

A night-lamp of moon
for my ghostly eyes
fo make bright the gloom

A lulluby of sea
a soft timeless song
for deaf I will be

Cécile Huber

Kuckuck

Frauen und Kinder lebten viel mehr
miteinander als mit den Ménnern, da
diese tagsiiber ihrem Beruf nachgingen.
Die alteren Buben durften den Hof
verlassen und in Banden auf den
Strafen spielen, die Midchen aber
nicht. Frauen tauschten Kochrezepte
und Hausrezepte, wenn Kinder krank
waren. Wir wuften, dap Olivendl nicht
nur fiir Speisen gut war, sondern leicht
aufgewidrmt sogar gegen Husten oder
Ohrenschmerzen wohltuend  wirkte.
Eine brennende Ollampe oder ein
Biindel roter Pfefferoni hielt das bose
Auge von der Wohnung fern. Tagsiiber
war der Hof minnerfrei’ bis auf die
kleinen Hindler, die von Tiir zu Tiir
gingen; erst am Spitnachmittag, wenn
die Viter nach Hause kamen, zog sich
jede Familie in ihre Wohnung zuriick,
was fiir uns Franzosisch, Maltesisch
oder Italienisch bedeutete. Hinter den
anderen Haustiiren wurde in anderen
Sprachen gesprochen, aber sicherlich
iiber dieselben Dinge.

Bei den verschiedenen Gruppen wa-
ren die Beziehungen sowohl vertikaler
als auch horizontaler Art. In der Regel
aber schien religiose Kompatibilitit der
ausschlaggebende Grund firr Misch-
ehen zu sein, das heit zwischen Fran-
zosen, Italienern, Maltesern und Spa-
niern; dennoch ermoglichte das fi-
nanzielle Interesse Mischehen mit den
sonstigen Gruppen wie mit Arabern
oder Juden.

Diese Form der Kohabitation mag
heutzutage als utopisch erscheinen, da
sich die zwischenmenschlichen Bezie-
hungen unter ganz anderen soziokul-
turellen Konstellationen und pragmati-
schen Bedingungen abspielen: Das
Individuum und nicht die Gemeinschaft
steht im Mittelpunkt. Die Widersprii-
che zwischen den gemeinsamen kultu-
rellen Werten und/oder Vorurteilen ei-
nerseits, und dem individuellen Streben
andererseits werden immer groper und
filhren zu aggressivem Verhalten, wo
Konkurrenz und Mitrauen als quasi
cinzige individuelle Moglichkeit jede
Zusammenarbeit und jedes gegensei-
tige Vertrauen a priori zum Scheitern
verurteilt. Es stelit sich aber die Frage,
ob andere Modelle des Zusammenle-
bens aufgrund der oben geschilderten
Erfahrungen nicht doch méglich wi-
ren?
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Die politischen Ereignisse, die letzt-
lich zur Unabhingigkeit Tunesiens
fiihrten, waren der Grund, daf alle in
Tunesien lebenden Franzosen nach
Frankreich repatriiert wurden. Die
Malteser als britische Staatsbiirger
hatten die Wahl, entweder nach Malta
oder nach England zu fahren. Inner-
halb kurzer Zeit wurden Familien und
Freundschaften auseinandergerissen,
Hab und Gut zum Teil verloren, die
bisher vertraute Welt verlassen, um in
unsere sogenannten »Patrie« aufge-
nommen zu werden, Ein dlterer Bruder
mupte in Tunesien bleiben, um seine
Pflicht fiir das Vaterland zu erfiillen.

Frankreich

Meine Familie - Eltern und fiinf
Kinder - wurde im Dezember 1956
nach Montauban im  Siidwesten
Frankreichs versetzt, wo mein Vater
seinen kiinftigen Arbeitsplatz hatte.
Das Klima war fiir uns kalt und die
Menschen auch! Offiziell waren wir
»les rapatriés« (die Riickwanderer),
aber die Bevolkerung und zum Teil
auch die Medien nannten uns »/es pieds
noirs« (die schwarzen FiiBe), was als
negatives Identitidtsmerkmal zu verste-
hen war; wir waren tatsichlich leicht zu
erkennen, nicht weil wir schwarze Fiipe
hatten, sondern weil wir im Durch-
schnitt dunkler waren als die Siidwest-
franzosen und vor allem, weil wir Fran-
zosisch mit dem typischen »accent pied
noir« sprachen. Uns wurde bald be-
wupt, dap wir keine »echten« Franzo-
sen waren: andere Menschen, andere
Sitten.

Fiir uns war alles anders: die Land-
schaft, die Leute, die Héiuser, die
Strapen und die Geschifte, das Essen
und die Musik, sogar die Sprache mit
ihrem merkwiirdigen »accent toulou-
sain« (sie rollen das »r«) in Montauban
und »accent parisien« (accent pointu,
stark nasaliert) im Fernsehen, Nur in
der Kirche sprachen die Leute dieselbe
Sprache wie wir, und das war eine tote
Sprache, Latein!

Nach sieben grimmigen Jahren
stellte sich heraus, dap unsere Familie,
vor allem mein Vater, diese Stadt
verlassen wollte, da er aufgrund des
Klimas an Rheuma erkrankte;
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auBerdem gefiel ihm das soziale Klima
nicht. Er litt eigentlich unter dem, was
die deutsche Sprache so treffend
»Heimweh« nennt; es waren kaum an-
dere pieds noirs in unserer Wohnsied-
lung sowie in der ganzen Stadt, wohl
aber einige arabische Familien, die fiir
Aufregung in der Nachbarschaft
sorgten: Hithnerschlachten im Freien
auf der Wiese; sie seien lauter als die
anderen und es rieche immer so
komisch im Stiegenaufgang, behaup-
teten die Franzosen. Mein Vater suchte
um Versetzung an. Wir muften erneut
unsere frisch gewachsenen Wurzeln
ausreipen, unsere Schulfreunde und
Nachbarn verlassen.

1963 wurden wir also nach Toulon,
zirka fiinfzig Kilometer Ostlich von
Marseille an die Mittelmeerkiiste ver-
setzt. Das Klima war tatsidchlich wir-
mer und die Menschen auch! Aufer-
dem hatten wir uns schon an das Leben
in Frankreich gewdhnt und die Franzo-
sen an uns »pieds noirs« zum Teil auch.
Die Zahl der in Toulon lebenden pieds
noirs war bedeutend groper als in
Montauban; iiberall wo wir hingingen,
auf dem Markt und in den Geschiften,
Kirchen und Cafés, im Theater und an
der Oper, bei den Behorden, in der
Schule oder am Strand wuBten wir, dap
wir unsere Leute treffen wiirden. Wir
kannten sie nicht, aber wir erkannten sie:
Thr Aussehen und ihre Gestik sagten
uns etwas, was letztlich ihr Akzent
nicht leugnen konnte. Wir erlebten
wieder das Gefiihl der Zusammengeho-
rigkeit, und jeder von uns fiihlte sich
wohler in dieser Hafenstadt, wo die
Palmen wachsen und wo es frische Fi-
sche und Oliven zu kaufen gibt.

Etwas vermifte ich doch! Die Ara-
ber, die auch Franzosen waren, wohn-
ten woanders, im Altstadtviertel in der
Nihe vom Hafen; wir trafen sie mur
dort in ihren kleinen Lebensmittelge-
schiften, um Gewiirze und arabische
Mehlspeisen zu kaufen. Fir meine
Mutter war dies der einzige Platz, wo
siec noch Arabisch sprechen konnte,
und sie freute sich dabei. Maltesisch
sprach sie dfters, und zwar mit Frauen,
die sie in der Kirche oder auf dem
Markt kennengelernt hatte und die hie
und da zu uns auf Besuch kamen.

1968 begann ich mein Hochschulstu-

dium in Nice. Meine beste Freundin
stammte aus einem Dorf auf Korsika
und studierte Italienisch. Sie erklérte
mir, dap fiir sie Italienisch keine
Fremdsprache sei, da bei ihr zuhause
nur Dialekt gesprochen werde, und
dieser sei wie Italienisch.

England

Auf dem Weg nach Morpeth konnte
ich zwei Briider meiner Mutter, die
1956 aus Tunesien nach London aus-
gewandert waren, wiedersehen. Sie und
ihre Kinder konnten sehr gut Englisch;
ihre Frauen sprachen Maltesisch, kaum
Englisch, aber Franzosisch mit mir.

Englisch blieb fiir mich so lang eine
fremde Sprache, bis ich 1970 einen ein-
jahrigen Aufenthalt in Gropbritannien
als Assistant Teacher fiir Franzosisch
in Morpeth (Northumberland) ver-
brachte. In England konnte ich zuerst
kaum etwas verstehen aufer aus dem
jeweiligen situativen Kontext, in dem
ich mich gerade befand. Die Englénder
sprachen viel zu schnell und in der
Schule anders als in den Geschéften.
Aber innerhalb von zwei Monaten war
der Spuk vorbei: Ich hatte mich sowohl
an die Geschwindigkeit der »native
speakers« als auch an die lokale Aus-
sprache gewdhnt. Zufall oder Schicksal,
wie wir zuhause sagen, aber die Be-
kanntschaft mit einem osterreichischen
Studenten sollte den weiteren Verlauf
meines Lebens zum Teil bestimmen.
Ich konnte nicht Deutsch und er nicht
Franzosisch, so war Englisch als einzi-
ges Verstindigungsmedium zwischen
uns moglich, Ich gewdhnte mich an sein
Englisch, das mit »go« und »gel« be-
streut war und er sich an mein immer
wiederkehrendes »hein«!

Osterreich

Im Frithjahr 1972 kam ich nach
Osterreich  und  besuchte  einen
Deutschkurs. Da ich kein einziges Wort
der deutschen Sprache konnte, fiihlte
ich mich unselbstindig und hilflos, ein
neues Gefithl, das mich nicht nur
storte, sondern verunsicherte: ohne die
Sprache des Landes zu konnen, kam
ich mir vor wie eine Gefangene in Frei-
heit. Der klimatische, soziokulturelle
und linguistische Schock, den ich da-
mals erlebte, stand in keiner Relation




zu meinen bisherigen Erfahrungen: Ich
hatte keinen Zugang zu meiner Umge-
bung, wo ich die Menschen nicht ver-
stehen konnte und sie mich nicht ver-
stechen konnten. Gestik und Englisch
fungierten zwar als »Schwimmweste«,
aber nur mit Studenten, beim Arztbe-
such und bei den Behorden; auBerdem
zog ich vor, in Selbstbedienungsge-
schiften einzukaufen, da man dort oh-
nehin kaum zu sprechen braucht.

Im Herbst 1972 inskribierte ich an
der Karl-Franzens-Universitit, wobei

dap ich bis Ende meines Studiums im
Jahr 1983 Jahr fiir Jahr um eine Auf-
enthaltsgenehmigung bei der Fremden-
polizei ansuchen mupte. Ich hatte den
offiziellen Status einer Auslinderin,
den ich iibrigens noch immer habe.
Auperdem hiep ich in Osterreich von
nun an Cécile Huber und nicht mehr
Cécile Castigliola, in Frankreich hinge-

Kuckuck

die in Frankreich abgelegten Priifungen
nicht anmerkannt wurden. Im Herbst
erfolgte auch meine Verehelichung mit
dem Osterreicher, den ich in England
kennengelernt hatte und der in Graz
studierte.

Ich entschlop mich, die franzdsische
Staatsbiirgerschaft zu behalten, da ich
nicht wupte, ob ich fiir mein Leben da
bleiben wollte. Ich verzichtete damit
auf die osterreichische und folglich auf
die damit verbundenen sozialen und
politischen Rechte. Dies bedeutete,

gen Cécile Castigliola épouse =
(Gattin) Huber. Es dauerte einige Zeit,
bis ich mich daran gewohnte, automa-
tisch mit Huber statt mit Castigliola zu
unterschreiben. i '

Ich machte auch die merkwiirdige
Erfahrung, dap in Situationen, wo ich
mich vorzustellen hatte, dic Leute

Else Lasker-Schiiler
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Jochen Geilen
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Schwierigkeiten hatten, meine Identitét
zu dekodieren. Mein Aussehen, mein
Name und mein Vorname, meine Spra-
che waren und sind immer noch zum
Teil ein Ritsel fiir sie. Man nimmt
schon an, daB ich eine Siidlinderin bin;
aber fiir Osterreicher heift das in er-
ster Linie aus Jugoslawien, aus der
Tiirkei oder aus Griechenland. Wenn
ich aber sage, dap ich aus Siid-
frankreich komme, dann ist die Uber-
raschung sehr grof und die Freund-
lichkeit mir gegeniiber nimmt plétzlich
zu. Franzosen werden in Osterreich so
wie in England und fast iiberall eigent-
lich gern gesehen.

Ziemlich bald lernte ich die Sprache
meiner Umgebung verstehen und auch
sprechen, aber das Schreiben brauchte
doch linger. Mit dem Abschluf meines
Studiums bekam ich einen Doktortitel.
Dies bedeutete, daf ich plétzlich als
gnidige Frau angesprochen wurde:
Mein Aussehen war gleich geblieben,
dennoch war mein Ansehen in Oster-
reich gestiegen. Mir wurdé damit Klar,
dap ein Titel als Identitdtsmerkmal ein
groBeres soziales Prestige fiir Osterrei-
cher beinhaltet, als das fir Franzosen
in Frankreich der Fall ist.

Zweisprachige Kinder

Mit den Kindern sprach ich automa-
tisch Franzosisch, und mein Mann
sprach immer Deutsch. Ich sage auto-
matisch und nicht absichtlich, weil ich
das »Mutter Register« (Liebkosen,
Kinderreime und Kinderlieder...) auf
Deutsch nicht beherrsche, und die
Spontaneitit und Genauigkeit, die eine
Frau braucht, um mit ihren kleinen
Kindern zu kommunizieren, nur-in ih-
rer Muttersprache Ausdruck finden
kann. Da wir in Osterreich leben,
wuchs der Anteil des Deutschen
gleichzeitig mit dem wachsenden Um-
feld der Kinderaktivititen in ihrer
Umwelt. Da kam der Kontakt mit den
GroBeltern, die in Kirnten leben; mit
der Nachbarschaft und. letztlich mit
dem Kindergarten in Graz.

Wo, mit wem, wozu und wie lang die
Kinder waren, bedeutete, was und in
welcher deutschen Form sie dazulern-
ten. Ich sprach weiterhin Franzosisch,
siec aber antworteten immer mehr in
Deutsch. Aus einzelnen deutschen
Wortern wurden ganze deutsche Sétze,
und mit der Zeit merkte ich, dap ich
immer mehr Deutsch statt Franzosisch
mit ihnen sprach. Die Volksschulzeit
brachte die endgiiltige situative Tren-
nung der zwei Sprachen, und den Kin-
dern wurde bewupt, dap die deutsche
Sprache als einzig »normale und nor-
mative« Sprache fiir Osterreich gilt.
Ein »Nicht geniigend« in Deutsch be-
deutet ein totales Versagen, und es
heipt doch, wer die »Schriftsprache«
nicht beherrscht, ist und bleibt ein
Esell

Eine kleine Anckdote zur Schrift-
sprache: Als Angela das Alphabet
lernte, war ihre Enttiuschung sehr
grop, als sie von ihrer Lehrerin erfah-
ren mufte, dap es im Deutschen kei-
nen Buchstaben »d « gibt, so wie er in
der italienischen Aussprache ihres Na-
mens vorkommt. Ab diesem Zeitpunkt
verstand sie auch, warum sie .immer
wieder als [4gela] und nicht [ddsela)
angesprochen wurde und immer wieder
wird.

Aufgrund ihres Namens machten
Angela und Laila ihre ersten Erfahrun-
gen des »Als-anders-wahrgenommen-
Werdens« und des Aupenseiterdaseins
in der. Klassengemeinschaft, wobei
Laila viel bfter und linger darunter zu
leiden hatte, Die Probleme horten auf,
sobald einige Klassenkameraden erfah-
ren hatten, dap die Mutter von Laila
Franzosin ist, und dies geschah, als
Laila ihre Geburtstagsparty zuhause
feierte.

Die Erfahrung des Aupenseiterseins
wiederholte sich in der ersten Mittel-
schulklasse. Angela und Laila wuten
auch schon, welche Strategie .sie zum
Teil anwenden konnten und zwar, in-
dem sie ihre Kameraden und sogar
manchen Lehrer ganz einfach’ merken
lieBen, dap sie Franzosisch konnen...




Enfant de la mer
que fais-tu sur les montagnes?
Tu connais mieux les sables des plages
que les cailloux et les:rochers,
tu comprends les cris des mouettes
le chant des vagues
tandis que tu ne saisis rien
du torrent qui court
du silence des hauteurs.
Pour toi horizon est une ligne
qu’aucun sommet ne découpe
ne déchire de ses dents.
Quand vas-tu te décider
a abandonner ton corps
aux caresses de leau
au baiser chaud du soleil
pour renaitre au passé

Cécile Huber
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Dorle Weyers

Sich an fremde Orte zu begeben, zu
reisen - das ist in unserer Kultur My-
thos, Statussymbol und Utopie zu-
gleich. Wihrend frither bereits ge-
wohnliche zwei- bis vierwochige Ur-
laubsfahrten ein gewisses Prestige si-
cherten, gehoren die "kostbarsten Tage
des Jahres’ mittlerweile weitgehend
zum regelmépigen, ja fast schon alltig-
lichen Standard. Um noch irgendwem
zu imponieren, muf es heutzutage
schon ’die groBe Reise’ sein. Ob USA,
Asien, Afrika, Neuseeland oder La-
teinamerika ist eigentlich egal, Haupt-
sache, wir halten es mindestens ein hal-
bes Jahr, moglichst weit weg von zu
Hause aus.

Die moderne ’grande tour’, das ist
der Traum vom Abhauen, wenn uns
alles bis zum Hals steht, die Hoffnung
auf das Neue, die grope Chance, die
unverhoffte Begegnung, das Schicksal,
das unser Leben verindern wird, die
alles bisherige iiberschreitende Erfah-
rung, die in der Fremde, und nur dort,
auf uns wartet. Die Kronung der
Fremdheitserfahrung aber scheint in
dem beriichtigten *Jahr im Ausland’ zu
bestehen. Ob als Au-pair oder Stu-
dentIn, als EntwicklungshelferIn, Rei-
seleiterIn, SekretdrIn, SprachlehrerIn,
auf Montage oder schlicht weil eine(n)
die groBe Liebe dorthin zog - die im
Ausland verlebte Zeit biirgt fiir Quali-
tat. Sie bringt uns nicht nur die aner-
kennende Bewunderung von FreundlIn-
nen und Bekannten ein, auch im Ar-
beitsleben ist diese Form der Qualifi-
kation haufig gefragt. Sie zeugt von
Mobilitat, Flexibilitit und von einer
Uberlebensfahigkeit, die sich aus dieser
essentiellen Mischung aus Anpassungs-
bereitschaft und Ich-Stirke zusammen-
setzt - allesamt Eigenschaften, die den
Anforderungen der modernen Berufs-
welt keineswegs entgegenstehen,
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Die Sucht nac]

Xenophilie, die Vorliebe fiir, wenn
nicht gar die Sucht nach der Fremde
scheint ein unvermeidliches Gegen-
stiick zur Xenophobie zu sein, die sich
aktuell wieder verstirkt in offenem
Fremdenha und Rassismus entlidt.
Exotismus und Volkermord erschienen
spétestens seit Columbus als einander
begleitende, komplementéire Elemente
des Umgangs mit dem Anderen, dem
Fremden. Die Entzauberung der Welt
durch Erforschungen, Entdeckungen
und Eroberungen scheint nicht ohne
gleichzeitige Mythologisierungen ge-
schehen zu konnen. Die Fremde wird
so gleich doppelt angeeignet: materiell
in der Eroberung ebenso wie ideell
zum Beispiel dank der Projektion hiesi-
ger kultureller Wunschbilder auf die
’guten Wilden’.

Aber die aktuelle Variante des My-
thos 'Fremde’ weist noch weitere Seiten
auf, die weniger an die anderen Frem-
den gekoppelt sind, als an die Erfah-
rung, selbst der/die Andere zu sein.

In meiner Dissertation iiber die Ak-
kulturation bundesdeutscher Migran-
tinnen in Siidspanien nahm diese Be-
dingung einen zentralen Stellenwert
ein. Fiir viele der von mir interviewten
Frauen, die zum Zeitpunkt der Erhe-
bung zwischen 25 und 40 Jahre alt wa-
ren und seit anderthalb bis acht Jahren
in Andalusien lebten, bestand der Reiz
bzw. die Herausforderung, die BRD zu
verlassen, gerade darin, sich selbst zur
Fremden zu machen. Sie riskierten die
Sicherheiten des Vertrauten, um neue
Sicherheiten zu erwerben. Ein zentrales
Migrationsmotiv war fiir beinahe alle,
gerade diese Situation allein zu bewil-
tigen, Selbstindigkeit zu beweisen. In
der neuen Umgebung auf sich selbst
verwiesen zu sein, kann sehr ambivalent
erlebt werden, hin- und hergerissen
zwischen dem Schmerz der Einsamkeit
und der neuen Erfahrung, »um zu




ch der Fremde

iiberleben auf niemanden und nix an-
gewiesen zu sein«., Bei meinen Inter-
viewpartnerinnen dominierten hier je-
doch sehr positive Einschidtzungen, die
bis hin zu dem Motto reichten: »Am
stirksten ist, wer einsam ist« (Ibsen).

Selbstandigkeit wird dabei oft als die
Fahigkeit verstanden, nicht der Ausein-
andersetzung mit anderen Menschen
zu bediirfen: »Und hier bin ich jetzt mit
mir selbst konfrontiert oder auch damit,
dap ich viele Sachen jetzt einfach fiir
mich alleine Isen mup, die ich sonst mit
Freundinnen bereden konnte. (...) Doch,
das hat was Positives, dap ich lerne,
dann auch alleine damit umzugehen.
Das habe ich schon vermift, ne. Aber ich
sehe, dap ich’s nicht mehr brauche (....),
daf ich das jetzt nicht mehr alles bereden
mup, ne. Dap ich bestimmte Sachen jetzt
einfach mit mir abmachen kann. (...)
Viele Sachen muB man mit sich selbst
abmachen. Das niitzt dann auch nix, das
viele Drumrum-Reden, ne.« Das Leben
als Fremde wird zum Test der eigenen
Personlichkeit. Sein Ziel ist es, in einer
neuen Umgebung (zunichst/weitge-
hend) auf sich selbst gestellt zu iiberle-
ben, und ‘dies moglichst gliicklich oder
zumindest zufrieden. Die im Ausland
erlebte Autonomie gibt der Migrantin
die Sicherheit einer bestandenen Mut-
probe. Bei dieser besonderen Art von
"Survival-training’ werden Fihigkeiten
bewiesen, die sowohl den individualisti-
schen Tendenzen der sogenannten
Postmoderne entsprechen als auch ge-
genwirtig in der BRD und in Spanien
populédren Frauenbildern. Letztere sind
stark von den kommerzialisierten, so-
genannten postfeministischen Varian-
ten des Ideals von der ’starken, auto-
nomen Fraw’ geprégt. Zuniichst zwecks
Aufldsung der Geschlechternormen
entworfen, wird dieses Bild nun ver-
stirkt zur Konstruktion modernisierter
Geschlechterdifferenzen benutzt. »Die
Frauen von heute sind stark im Geben
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und hart im Nehmen.« In diesem Wer-
bespruch der Frauenzeitschrift
’Freundin’ aus dem Jahr 1990 kristalli-
siert sich dieser Trend, der viel mehr
auf Okonomie (Leistung, »stark im
Geben«) und Anpassung (Desensibili-
sierung, »hart im Nehmen«) zielt denn
auf emanzipatorische Interessen und
der sich weitgehend in den Idealen der
Migrantinnen wiederfindet.

In zwei Lindern zu Hause zu sein,
das ist eine andere Sicherheit, die die
erfolgreiche Migrantin erwartet. Ob sie
sich in der BRD oder in Andalusien
befindet: Immer hat sie die Wahl, an
den anderen Ort zuriickzukehren.
Realistischer als fiir viele andere Men-
schen ist fiir sie die Moglichkeit, sich -
zum Beispie! in Krisensituationen -
»unsichtbar« zu machen, wie es Georg
Simmel als eine besondere Fihigkeit
des Vagabunden und »zugleich seine
Angriffs- und Verteidigungswaffe« be-
schricben hat. (Simmel 1983: 242). Als
potentielle Vagabundin konkretisiert
sic nicht nur, was fiir viele Menschen
ein Leben lang Fiktion bleibt, sondern
sie versucht, sich den Traum von der
»Zukunft am anderen Ort (...), wo sich
das Leben noch verindern kann« auch
langfristig zu sichern (Becker-Schmidt
u.a. 1983:167) - ein Traum, der sich in
unserer Kultur unter anderem in den
kollektiven Vorstellungen vom ’Abhau-
en und Aussteigen’ manifestiert. Die
Migration birgt das Risiko, diesen
Traum durch Konfrontation mit der
Realitét zu zerstéren, denn die »Phan-
tasie braucht Entfernung (...), damit sie
nicht vom Alltag geschluckt werden
kann« (Becker-Schmidt u.a. 1983:167).
Doch bei den meisten von mir inter-
viewten Migrantinnen erweist sich die-
ser Traum als ausgesprochen resistent.
Er kann auf einen anderen Ort, das
nichste Migrationsland, verschoben
werden oder auch - dank des Perspek-
tivenwechsels - von Andalusien aus auf
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die BRD gerichtet werden.

Tatsachlich vagabundieren die Mi-
grantinnen sehr hiufig zwischen den
zwei ’Zuhausen’ - die es doch bereits
grammatikalisch nur im Singular zu ge-
ben scheint. Tun sie es auch seltener
real geografisch, so doch regelmapig in
ihren Gedanken und Tridumen. Schon
das Wissen, zwei Heimaten zu haben,
kann den wirklichen, weiteren Orts-
wechsel iiberfliissig machen. Das je-
weils andere Land bietet vielfach nicht
nur ecinen gewissen Schutz, sondern
auch wichtige Identifikationsmomente.
Sowohl in Spanien als auch in der BRD
macht es die Migrantin zu etwas Be-
sonderem. Es gibt ihr einen Raum, den
die Mehrheit der Anderen mit ihr nicht
teilen kann, der nur von ihr ideell zu
besetzen ist. Es scheint ganz allein ihr
Land zu sein, iiber das sie in der
Phantasie weitgehend autonom verfii-
gen kann. Zudem ist das von ihr erin-
nerte andere Land immer auch geo-
grafisch geniigend entfernt, um ihr da-
bei sehr viel Freiraum zu lassen, und
doch erreichbar genug, um realistisch
zu wirken. Scheitert die Migration,
kann dies zur Zerrissenheit zwischen
beiden Kulturen fithren: nicht beides,
sondern weder hier noch dort, zwi-
schen allen Stithlen, »kein Ort nir-
gends«.
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"Verinderung’ ist einer der Schliis-
selbegriffe der Akkulturation. Die Lust
auf das Neue, die Neu-Gier ist fiir viele
der Motor der Wanderung. Worin die
Neuheit besteht, scheint stellenweise
gleichgiiltig zu sein, wertvoll ist sie be-
reits um ihrer selbst willen. Das Neue
benotigt kaum weitere Qualititen, denn
es ist selbst Qualititsmerkmal Nummer
eins. Unter dem »Imperativ der Neu-
heit«  (Bruckner/Finkielkraut) wird
Verinderung zum Zauberwort, sowohl
die des Ortes wie die der eigenen
Personlichkeit. Das Migrationsland be-
zieht seine Attraktivitit zu grofen Tei-
len aus seiner Ungewohntheit: »Ja, weil
ich mal aus Deutschland weg wollte,
langer woanders wohnen wollte. Ich
denk immer, Deutschland, da war ich
jetzt lang genug und kenn das.« Der
bundesdeutsche Alltag hat sich abge-
nutzt. Mit wachsender Vertrautheit ist
er "alt’ und langweilig geworden. Alles
an ihm erscheint bekannt und durch
die Alltiglichkeit trivialisiert. So wird
ein ganzes Land zu einem Raum, der
pichts Bedeutendes mehr zu bieten
scheint. Fiir den »neugierigen Blick
(...), der unempfénglich ist fiir das, was
sich wiederholt oder bereits stattgefun-
den hat« (Bruckner/Finkielkraut o.
J.:198), ist nur das Noch-Fremde, das
Noch-Nicht-Angeeignete von Interesse.
Das neue Land verspricht automatisch
Bereicherung - eben die Bereicherung

mit Neuem. Die Maoglichkeit, daf die
Aufgabe des Alten schwerer wiegen
konnte als der Gewinn des Neuen, hat
in diesem Denken keinen Platz. Ein
Weitergehen im Gewohnten gilt darin
als Stillstand, Entwicklung ist nur iiber
einen massiven Richtungswechsel vor-
stellbar. So kann auch der héufig sehr
schmerzhaft erlebte Zwang, sich an die
neue Umgebung anzupassen, in einen
positiven Kontext gestellt werden: Die
Verinderung der eigenen Personlich-
keit ist willkommen. Das von vielen
beschriecbene Leiden an der selbst
empfundenen  Rechtlosigkeit  als
illegitime’ Fremde wird aufgefangen
durch die belohnende Gewipheit, an
Neuem teilzuhaben. Die Not wird zur
Tugend.

Dies sind nur einige der
individuellen und kollektiven Vorstel-
lungen iiber das Leben am anderen
Ort, die in den Erzihlungen meiner
Interviewpartnerinnen sichtbar wurden.
In vielem gehen sie mit den indi-
vidualistisch-pluralistischen Idealen der
Postmoderne ebenso einher wie mit
den Wertvorstellungen einer an Kon-
sum und Leistung orientierten Indu-
striegesellschaft. So machen sie
deutlich, wie Auslandserfahrung hier
zu einem Wert-an-sich stilisiert werden
kann und spiegeln zudem wichtige
Elemente des gegenwartigen Zeit-
geistes. Im Alltag der Migrantinnen
konkurrieren diese Idealisierungen des
Fremdseins mit den teilweise sehr har-
ten Erfahrungen der »Frauen ohne Ge-
schichte«, wie sie auch Alfred Schiitz in
seinem Essay iiber den Fremden ge-
schildert hat. Die Mythologisierung der
Fremdheit scheint fiir viele das unent-
behrliche Gegengewicht zu bilden zu
den Schattenseiten der Akkulturation.
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Auf befremdliche Weise

Karin Klingspiegl

Dich, lieber Leser, bitte ich, mir nicht
zu ziirnen, daf ich so viel von mir
schrieb. Allein weil diese meine Reisebe-
gierde sich, nach den Begriffen der mei-
sten: Menschen, fiir eine Frau nicht ziemt,
so mégen diese meine angeborenen Ge-
fiihle fiir mich sprechen und mich vertei-
digen. Beurteile mich nicht zu streng,
gonne mir vielmehr eine Freude, die
niemandem schadet und mich so gliick-
lich. macht.! Die Verfasserin dieser
Zeilen ist die Wienerin Ida Pfeiffer. Als
45jihrige, welche die Erziechung ihrer
Sohne aus ungliicklicher Ehe mit einem
um 24 Jahre élteren Advokaten als ab-
geschlossen erachtet, sticht sie erstmals
in See. Am 22. Mirz 1842 betritt sie in
Wien das Dampfschiff in Richtung Pa-
listina. Wihrend es ihr gelingt, diese
erste Reise vor Gott und der Welt. des
Biedermeier durch ihre Frommigkeit,
ihren, rehglosen Eifer zu motivieren,
fallt ibr die Rechtfertigung .fiir die
zweieinhalb Jahre: spiter angetretene
Nordlandfahrt schwerer: Nachdem ihre
Reiseschnsiichte nicht in die damalige
Zeit passen, schon gar nicht in ihrem
fortgeschrittenen Alter, sie stindig un-
weiblichén Verhaltens bezichtigt wird,
es also " gar keine gesellschafthche
Rechtferr.lgung fiir das, was sie tut, ge-
ben kann, verlegt sie sich auf das Bitten
um Verstindnis. Ich bin gewip -einfach
und harmlos und hditte mir eher alles in
der Wel traumen lassen, als je durch ir-
gend etwas einige Auﬁnerksamkett auf
mich zu lenken. [...] Ich glaube nun, we-
der _vermessen- gegen Goltes Giite zu
handeln, noch der Sucht nach Bewunde-
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in mir selbst

rung beschuldigt werden zu kdnnen,
wenn ich meinem inneren Drang folge
und mich noch weiter in der Welt
umsehe.?

Ida Pfeiffer, die sich durch die
Veroffentlichung ihres Reisetagebuchs
ein Budget fiir ihre weiteren Abenteuer
nach Madagaskar bzw. zweimal um die
Welt  erschreibt, braucht diese
Gewogenheit ihrer Leser. Und - be-
trachtet man die Auflagezahlen ihrer
Berichte - rezipiert haben sie wahr-
scheinlich auch viele derjenigen, die ihr
mit Entriistung  begegnet sind. So
schreibt etwa ihr Verleger Dirnbock im
Vorwort der dritten Auflage der
»Reise einer Wienerin in das Heilige
Land« - die erste Auflage erscheint auf
Wunsch der Familie ibrigens noch
anonym - folgendes: Die Sonderbarkeit,
das Abstrakte, Grauenhafte, Frostige

oder Bizarre dieses Entschlusses wird
wahrscheinlich die meisten Leser ebenso
seltsam berithren wie mich und ihnen die
Vermutung aufdringen, dap dieses Be-
ginnen dem Ubermute dhnlich, auf
Abenteuerlichkeiten, . Staunenerregen
oder uberhaupt Ostentauon hinaus-
ginge. 3 Egal, wie fremd der Wiener Ge-
sellschaft das Tun Ida Laura Pfeiffers
war und blieb, sie erreiste sich die
Welt, bis sie 1858 an den Folgen ihrer
Madagaskarreise starb.

Mit den ersten Fremden, die zu Be-
ginn - unserer Kultur in Erscheinung
treten, den Danaiden, hat Ida Pfeiffer
das Geschlecht gemeinsam: Wie jene
ist auch sic - auf doppelte” Weise
Fremde: Jene kommen aus Agypten

und widersetzen sich der Ehe. Jene
stehen auBerhalb der Gemeinschaft der
Biirger von Argos und verweigern die
grundlegende Gemeinschaft: die Fami-
lie* Diese stopt durch die Flucht aus
der ungliicklichen Ehe und in der Hin-
gebung an ihre Reiselust die Wiener
Gesellschaft vor den Kopf. Diese ist
denen zuhause wie denen fernab der
Heimat fremd. Das Fremde ist einmal
mehr nicht biologisch, politisch oder
wissenschaftlich festzumachen, sondern
es ist seinem Wesen nach moralisch.
»Wenn der Fremde die Faszination
und die Verwerfung auf sich zieht und
verdichtet, die Andersartigkeit auslost,
so verleiht doch nicht jeder Unter-
schied eine Dimension von Fremdheit.
[...] Die Gruppe, der der Fremde nicht
zugehort, mup eine um einen be-
stimmten - Typus politischer Macht
strukturierte Gruppc seim.«® Die
Machtverhiltnisse im Fall der Ida
Pfeiffer sind klar. Patriarchale Struktu-
ren und Definitionsmonopole geben
den Rahmen des Méglichen vor und
grenzen andernfalls aus.

»Es ist nicht so, daB man, weil man
Fremder ist, mcht auch seine Fremden
hitte; [.. J«¢  Obwohl die Wiener
Weltenbummlerin die rigiden Wert-
mapstéibe des biirgerlichen Frauenide-
als iirer Zeit durchbricht, sind es ge-
nau jene internalisierten Moralvorstel-
lungen, die sie wiederum an »ihre«
Fremden anlégt. Ihre vielfach unreflek-
tiert ethnozentristische Sicht ist jene
der ~grofbiirgerlichen  mitteleuro-
péischen  Frau. Mangelnde Reéinlich-
keit, Tragheit und Eigennutz sind jene
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Untugenden, die sie nicht miide wird,
an den Nordlindern zu riigen. Am 10.
Mai 1847 erreicht Ida Pfeiffer Island.
Thre ersten Ausfliige gelten dem An-
kunftshafen Havenfjord, der Land-
schaft, den Menschen und ihrem All-

tag. Nach dem Besuch der wohlhaben-
deren Hiuser in diesem kleinen Ort
widmet sie sich der Erforschung der
bauerlichen Behausungen. Tritt man in
eine solche Kote, so weip man wirklich
nicht, was schrecklicher ist, im Vorraume
der erstickende Rauch oder in der Wohn-
stube die durch die Ausdiinstung und
Unvreinlichkeit so vieler Menschen ver-
pestete Luft. Ich mdchte auch beinahe
behaupten, daB der in Island herr-
schende schreckliche Ausschlag, Lepra
genannt, mehr eine Folge der beispiel-
losen Unreinlichkeit, als des Klimas und
der Nahrung ist.”

Unbefangen und getrieben von ihrer
Entdeckungslust, reist sie - der Kilte
und Nisse sowie den Gefahren der wil-
vollkommen ausgesetzt,

den Pfade
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weiter nach Reykjavik. Dort angekom-
men, erkundigte man sich sehr ange-
legentlich von allen Seiten, ob ich reich
sei, oft Gesellschaften bei mir sehen
werde, oder ob sonst viel bei mir zu ver-
dienen sein werde. Um hier gut aufge-
nommen zu werden, mup man entweder
reich sein, oder als Naturforscher reisen.®
Beides liegt auPerhalb der Moglich-
keiten Ida Pfeiffers. Was nicht nur die
Islinder bedauern, sondern auch die
fremde Frau aus Wien, die unter der
MiBachtung ihrer Person leidet. Und
quasi als Ausgleich folgt der Vergleich
der gebildeten Klasse mit jener Wiens:
Nichts war mir befremdender als der ge-
wisse edle Anstand, den sich die Damen
hier zu geben versuchten und der, wenn er
nicht angeboren ist oder durch sehr viel
Ubung natiirlich wird, nur zu leicht in
Steifheit iibergeht. Wenn man mit ihnen
zusammentrifft, neigen sie den Kopf ge-
rade so vomehm und nachlissig, wie wir
es kaum ge%en den geringsten Fremdling
tun wiirden.

Aber auch sonst scheint es Ida
Pfeiffer, dap es den Menschen im kal-
ten Norden gemessen an den Wienern
an Kultur fehlt. In Reykjavik fand ich zu
meinem groPten Erstaunen in den
verschiedenen Familien sechs Querforte-
pianos und hérte Walzer von unserem
beliebtesten Komponisten, auch Varia-
tionen von Herz und einiges von Liszt,
Wilmers und Thalberg, - aber wie ge-
spielt?! Ich glaube kaum, dap diese Her-
ren ihre Kompositionen erkannt haben
wiirden.'® Genau so wenig wie mit der
Musik verstehen die Islinder nach Ida
Pfeiffer mit ihren Sakralbauten umzu-
gehen, Denn die Gotteshéuser sind we-
niger Raum der Kontemplation und
Frommigkeit als schiitzendes Lager fiir
Reisende und den tiglichen Bedarf der
Einheimischen. Die Kirchen dienen in
diesem Lande nicht blop zum Gottes-
dienst, sondern auch als Magazine fiir
Lebensmittel, Gerdtschaften, Kleidungs-
stiicke usw. und als Nachtquartier fiir
Reisende. Ich glaube kaum, daP selbst




bei den rohesten Vélkern eine solche
Entweihung heiliger Gebdude statthabe. -
Man sagte mir zwar, daf diese Mi Bbrau-
che jetzt abgeschafft werden sollten. -
Dies hitte aber schon lange geschehen
konnen und scheint auch jetzt nur beim
Sollen zu bleiben; denn wo ich hinkam,
stand mir die Kirche als Nachtherberge
zu Diensten, und in jeder fand ich
Fische, Talg und wei Gott, was noch fiir
gestankverbreitende Dinge  aujfgespei-
chent.!!

Insgesamt - und daran gibt es fiir Ida
Pfeiffer keinen Zweifel - bleiben die
Nord-Insulaner trotz der faszi-
nierenden Natur und vieler freund-
schaftlicher Begegnungen mit ihnen
hinter den moralischen Anspriichen
der gropbiirgerlichen Reisenden zu-
riick. Ich muB gestehen, dap ich den
Charakter des Islinders bei jeder Ge-
legenheit tief unter meiner Erwartung
fand, und noch tiefer unter den Schil-
derungen, die ich in Biichern gelesen
hatte. 12 Dap die massive Kritik an den
Nordléndern vielfach eher in den im
Wiener Biirgertum sozialisierten Er-
wartungen der Autorin begriindet ist
als an dem von ihr vorgefundenen Le-
ben, beweist der so voreilig wie unbe-
dacht erhobene Vorwurf der Trigheit
an die von ihr Bereisten. Die Bauern-
wohnungen um Reykjavik fand ich zum
Teil noch kieiner und schlechter als jene
zu Havenfjord. Dies mag aber wohl nur
Folge ihrer Trigheit sein; denn an Stei-
nen fehlt es nirgends, und Baumeister ist
jeder selbst.13 Wenige Tage spiter trifft
Ida Pfeiffer dann die Feststellung, dap
die Baumaterialien allesamt "aus Ko-
penhagen herbeigeschafft wiirden, denn
obwohl die ganze Insel mit Steinmassen
und Gerdll iiberdeckt ist, finden sich
doch darunter weder solche Steine, aus
denen man einen Backofen erbauen
kénnte, noch solche, aus denen sich Kalk
brennen lieBe. - Alles ist Lava."* Die
Revision des zuvor bereits getroffenen
Urteils erfolgt nicht. Nicht einmal der
Widerspruch zwischen ihrer personli-
chen Einschitzung und den von ihr
gelieferten Fakten scheint ihr aufzufal-
len. Der Erwartungshorizont bleibt auf
die Suche der heimischen Verhiltnisse
in einem fremden Land - dessen
Fremdheit aber nicht als Andersartig-
keit bestehen kann - bezogen. Die Su-
che nach dem immer Gleichen im An-
deren setzt einen zweiten Zug des
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gropbiirgerlichen  Gesellschaftsideals
frei: die Wohltitigkeit jener, die sich
das Geben leisten konnen. Was mir in
Kopenhagen sehr gefiel, war, daP ich nie,
bei keiner Gelegenheit, Bettler sah, ja
nicht einmal so drmlich und schlecht
gekleidete Menschen, wie man deren lei-
der in groBen Stddten nur zu viele findet.
- Arme wird es wohl auch geben, so gut
wie in der ganzen Welt, doch betteln sieht
man sie nicht. - Ich kann nicht umbhin,
bei dieser Gelegenheit einer Einrichtung
zu erwdhnen, die gewi Nachahmung
verdiente. Diese Einrichtung besteht
darin, daP groBe Hiuser, die teils der
koniglichen Familie, teils einzelnen Rei-
chen oder ganzen Gesellschaften geho-
ren, ausschlieplich zur Aufnahme armer
Familien bestimmt sind, die darin Woh-
nungen bedeutend billiger als in den an-
deren Hdusern bekommen.

Was iiberrascht an Ida Pfeiffer, ist
die Tatsache, dap eine Frau, die sich
iiber ihr eigenes Fremdsein in der Ge-
sellschaft in ihrem Handeln so voll-
kommen hinwegsetzt, der Moral dieser
Gesellschaft trotzdem so verpflichtet

bleibt. Immer noch glaubt sie, sich fiir
das Ausleben ihrer Reiselust rechtferti-
gen zu miissen, immer noch hilt sie
sich und ihre Meinung daheim - wie es
gesellschaftlich ihrer Weiblichkeit ge-
ziemt - zuriick, immer noch vertritt sie
die Zweifel am Vermogen des eigenen
Geschlechts. Es gehort wahrhaftig viel
dazu, hilt sie dem Reeder, der sie mit
nach Island nimmt, zugute, eine Frau
auf solch eine Reise mitzunehmen.1%
Nicht einmal fiir sie sind es der Mut,
die Entschiedenheit und die Kiihnheit,
die als notwendige Voraussetzung fiir
solch ein Unternchmen zihlen, nein,
auch fiir die Frau Ida Pfeiffer ist die
Zugehorigkeit zum ménnlichen Ge-
schlecht die hinreichende Bedingung,
Die Fremde trégt ihre Fremdheit nicht
mit Stolz, sie verdriingt sic vielmehr,
schiebt sie von sich, so lange dies ge-
lingt. In der Heimat entflieht sie dieser
Realitit, in der sie nicht zuhause ist,
indem sie - kaum angekommen - schon
wieder entweicht. In der Fremde
tauscht sie gedanklich ihre Rolle mit
jener der ihr Fremden. Nicht sie ist die
Abweichung, sondern das oder die
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oder der ihr Fremde. Damit steht sie in
der Tradition vieler ethnologischer
Diskurse vor und nach ihr, die nicht
ohne Schwierigkeiten wahrnehmen,
»daf andere Volker nicht unseren
Absonderlichkeiten entsprechen, son-
dern dap die anderen ganz einfach ...
anders sind«.!” In Ida Laura Pfeiffer
bleibt das Alter Ego zugunsten ihres
Ego trotz der vollzogenen Grenziiber-
schreitung in ihrer Selbstverwirklichung

als Reisende bis zu ihrem Tode unent-
deckt. Auch fiir sie gilt, was das
Fremde bis heute ins Abseits drangt:
Auf befremdliche Weise ist der Fremde in
uns selbst: Er ist die verborgene Seite un-
serer Identitit, der Raum, der unsere
Bleibe zunichte macht, die Zeit, in der
das Einverstindnis und die Sympathie
zugrundegehen.18

ANMERKUNGEN:

1 Ida Pfeiffer: Nordlandfahrt. Eine Reise nach
Skandinavien und Island im Jahre 1845. Hrsg.
und mit einem Vorwort versehen von
Gabriele Habinger. Wien: Promedia 1991. S.
16.

2 Ebda, S. 15f.

3 Zitiert nach: Ebda, S. 5.

4 Vgl Julia Kristeva: Fremde sind wir uns
selbst. Aus dem Franzosischen von Xenia
Rajewsky. Frankfurt/Main: Suhrkamp 1990.
(= es. 1604. N.F. 604.) S. 53.

5 Ebda, S. 104f.

6 Ebda, S.33.

7 Pfeiffer, a.a.0., S. 58.

8 RBbda, S. 64.

9 Ebda, S. 62.

10 Ebda, S. 79.

11 Ebda, S. 95.

12 Bbda, S. 81.

13 Ebda, S. 67.

14 Ebda, S. 72.

15 Ebda, S. 43.

16 Ebda, S. 45.

17 Kiristeva, a.a.0., S. 124.

18 Ebda, S. 11.
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Rolf Lindner

Zwischen Lehrter Stadtbahnhof und
Bahnhof FriedrichstraBe verindert sich
die Welt. Gerade noch an »Mannes
Mampfbude« vorbei, vorbei auch am
biederen (West-)Berliner Aufbaupro-
gramm der spiten 50er, frithen 60er
Jahre, geraten wir ins Dickicht der
Stadte. Nochmal eine Mauer, »der«
Mauer verbliffend ahnlich geworden
durch Wandmalereien, dahinter die
Charité bzw. deren Riickseite, Uni-
Poliklinik, Wirtschaftsgebaude, z.T.
noch Behelfsbaracken, ein fiir ein
Krankenhaus bemerkenswert maroder
Kinderspielplatz, der Kehricht der
Kehrseite (wie iberhaupt eine S-
Bahnfahrt in Berlin eine backstage-
Fahrt ist; Goffman hitte seine Freude
gehabt). Dann Berliner Mietskasernen
entlang der MarienstraBe, Hinterhof-
milieu (unwillkiirlich muf ich an die
Wohnungsenquete der Berliner Orts-
krankenkasse im Jahre 1903 denken),
vorbei an Brechts Berlin, vorbei am
Berliner Ensemble, Schiffbauerdamm,
schlielich Einfahrt in den Bahnhof
Friedrichstrape. Assoziationen: Noch
im Herbst 1989 die Grenzschleuse.
Einzeln durchs Spiegelkabinett. Ein
beklemmend schmaler Gang, ein Spit-
zel-Spiegel im Nacken, auf Tuch-
filhlung mit der Vertretungsmacht. Fiir
den Westler ein Experiment in Autori-
tarismus, besser, weil banaler, als die
Milgram-Experimente.l Die Banalitit
des Kopfnickens. Im nachhinein stelle
ich mir kein allzu gutes Zeugnis aus.
Heute ist die Bahnhofshalle wieder
eine Bahnhofshalle, aber Leben will,
hat es den Anschein, nicht so richtig
aufkommen. Selbst die Verkaufstische,
die jetzt in etwa dort stehen, wo frither
die Trennungswinde gezogen waren,
sehen traurig aus (wenn Verkaufstische
traurig aussehen konnen).

In die

Nichste Station Marx-Engels-Platz,
chemals Borse. Kann es eine dichtere
Symbolisierung der Systeme geben?
Wenn es bei einem Ubergang von ei-
nem System zum anderen immer auch
um symbolische Transformation, um
»Symbolumbruc « geht, wundert man
sich als Beobachter schon, warum ge-
rade diese Station bislang dem Um-
benennungsfieber entgangen ist. Die
selektive Tradition setzt bei einem Mit-
reisenden (Typ: »Wir sind wieder da«)
bereits ein: »Marx-Engels-Platz? Nie
gehort! Borse heipt das, Borsel« Zwi-
schen Marx-Engels-Platz und Ale-
xanderplatz hilt die Bahn auf halber
Strecke. Linker Hand eine Plakatwand
an einer Bauliicke: Eigenwerbung der
Plakatwandvermieter (»Unterneh-
me(r)n Sie mal was. HIER. Tel
0211/57760). In der wirklichen Welt
scheitert das »Unternehmern« bereits
an der Immobilie. Was der neuen Auf-
baugeneration bleibt (»wir miissen uns
erst etwas aufbauen«), ist der
Verkaufstisch. 50 Meter weiter steht,
wie zur Bestitigung, auf einer Laden-
tiir:

Zucht- und Rassegefliigel
Verkauf ab 1992

Bhf. Biesdorf-Siid
Kopenickerstr. 124

Auch eine Anzeige. Dichter 14Bt sich
die innerstddtische Verschiebung aus
dem Zentrum in die Randlage nicht be-
schreiben. Ankunft Bahnhof Alexan-
derplatz. Auf dem Weg nach unten
stopt man linker Hand auf ein groPes
Schild: KEIN ABGANG. Frither zur
Regelung der Passagierstrome gedacht,
aber auch zur Disziplinierung des je
einzelnen Passanten, hilt sich heute
kein Mensch mehr an die Weisung.
Aber das Schild sollte bleiben: der Ton
verrit etwas iiber das System.
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Protokoll einer Dienstreise

In der Halle ein Photomaton und ein
Verkaufstisch mit Goldkettchen; es gibt
jetzt einen BIG SNACK und ein Café
Bistro. Wihrend es um die Ecke mit
dem Café Polar noch 50er Jahre pur
gibt, ist hier der Anschlup an die Wa-
renisthetik der 80er Jahre geschafft.
Am Kiosk Zeitungen, die es nur im
Ostteil der Stadt gibt. Eine volkskund-
liche Quelle ersten Ranges. Blitter nur
mit Stellenanzeigen oder Such & Find,
das Ost-Pendant zur Westberliner
Zweiten Hand, mit Anzeigen, die mehr
iiber die Befindlichkeit der Biirger ver-
raten als Interviews oder oral histories:
»Hékle Tiicher und verschiedene

leck mi
¥ Dless

7 y
2Ry
i
34 Vet B
W
* )

Deckchen. Fiir Auftrige wiirde ich
mich freuen. R. B., Leninring 162, 6018
Suhl«. Am Ausgang: BILD- und SU-
PER-Verkaufer stehen eintrichtig bei-
cinander (beide vom selben Ministe-
rium?). Uberhaupt die vielen Zeitungs-
verkédufer: ein Volk von Zeitungsver-
kiufern. Auf dem Bahnhofsvorplatz die
iiblichen Imbipwagen und zahlreiche
Verkaufstische. Es schleichen sich Bil-
der aus Doblins Alexanderplatz ein. Es
werden zwar keine Schniirsenkel ver-
kauft und Hosentriger, dafiir aber
kleine Biindelchen. Petersilie (»Sie ha-
ben die Grundsitze der Marktwirt-
schaft erkannt und méchten sich inner-
halb dieser ein zusitzliches Einkom-
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men sichern«, Anzeige in Such &
Find). AuBerdem noch jede Menge
Hiitchenspieler, um die "sich grope
Trauben von Menschen bilden,

Der Alexanderplatz ist trostlos, kein
Ort zum Verweilen, reines Aufmarsch-
gelidnde. Aber ich muf ihn iiberqueren,
also Kragen hoch und durch. Die Hin-
weisschilder in der verzweigten Unter-
tunnelung stehen noch auf dem Ge-
brauchswertstandpunkt: Haus der

Elektroindustrie, Haus des Reisens,
Haus der Gesundheit. Im letzteren re-
sidiert jetzt die AOK. Die Hans-Beim-
ler-Strafe runter zieht es, wie es mir
iiberhaupt zugiger vorkommt in Ost-
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Berlin. Nebeneffekt der Stadtplanung
mit den breiten StraBen und grofen
Plitzen. In dieser Gegend (Hans-
Beimler-Strage/Moll-StraBe) verdich-
tet sich der sozialistische Stidtebau. In
der GeorgenkirchstraBe spendet nur
Getrinke HOFFMANN Trost. 70er
Jahre Plattenbau, eigentlich schon
abbruchreif. Einerseits Zeichen von
unermeflichem Pfusch (die Kritik am
kapitalistischen Stédtebau bleibt einem
im Halse stecken), andererseits
Ausdruck einer letztlich selbstzer-
storerischen Ohne-Mich-Haltung. Oder

Mei Yu
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ist diese »unsdgliche Asthetik«
tatsidchlich »die sinnliche Erfahrbarkeit
seelischer Zustinde«, wie es in einem
Interview von Lutz Niethammer mit
einem Priester aus der DDR heipt,
Zeichen der Unlust und Verkiimme-
rung: »Daf} die Menschen sich im Grau
ihrer Kleider und Héiuser verbergen,
dap sie keinen Stolz in die Gestaltung
ihrer Umwelt setzten oder setzen
koonten, ist ihm (dem Priester) ein
Zeichen fiir die Ermattung und Zer-
miirbung der personalen Krifte.<>

Am Ende der Georgenkirchstrafe
stoBt man auf die Friedenstrape. Uber-
quert man sie an dieser Stelle, gelangt
man in den Friedrichshain und st6ft
auf den Mérchenbrunnen, mit Figuren
nach Mirchen der Gebriidder Grimm.
Spiter klart mich eine Studentin dar-
iiber auf, da der Mérchenbrunnen ein
Schwulentreff ist. Manchmal ist es nur
ein kurzer Weg vom Mirchenforscher
zum Subkulturforscher., Aber heute
iiberquere ich die Strape mnicht,
sondern halte mich rechterhand. Etwa
100 Meter, dann stehe ich vor dem
Haus FriedenstraBe 5. Dort ist eine
Gedenktafel angebracht:

"In diesem Haus wirkte der letzte Rab-
biner der Lippmann-Tau-Synagoge Dr.

Felix Singermann als mutiger Sprecher
seiner Gemeinde. Er wurde 1942 mit sei-
ner Frau und den sechs Kindern von den
Faschisten verschleppt und ermordet."

Daneben zwei  Hinweisschilder:
Humboldt-Universitat zu Berlin. Sek-
tion Geschichte.. Bereich Ur- und
Frithgeschichte. Bereich Ethnographie.
Drei Treppen hoch im Quergebiude:
Ich bin angekommen.

ANMERKUNGEN:

1 Vgl Stanley Milgram, Some Conditions of
Obedience and Disobedience to Authority,
in: Human Relations, vol. 18 (1965), S.57-75.
Die Versuchsperson spielt auf Anweisung des
Versuchsleiters einen »Lehrer«, der eine wei-
tere Versuchsperson, die den »Schiiler« dar-
stellt, bei der falschen Beantwortung einer
Prage mit einem Elektroschock bestrafen soll,
der von Mal zu Mal hoher wird. 85% aller
»Lehrer« gingen bis zur hochstmdglichen, ei-
gentlich todlich wirkenden Volthdhe von 450
Voit. Vgl. auch den das Milgram-Experiment
nachstellenden Film »Abraham - Ein Ver-
such«,

2 Wendemarken. Zum Symbolumbruch in Ost-
deutschland. Eine Ausstellung des Ludwig-
Uhland-Instituts der Universitit Tiibingen,
Tiibingen 1991. Vgl. auch Daniela Guhr, Ber-
lin Prenzlaver Berg. StraBen und Plétze, Mit
der Geschichte leben. Begleitbuch zur Aus-
stellung, Berlin 1991.

3 Unsigliche Asthetik. Nikolaus Frankl, Prie-
ster, 60 Jahre (Interviewer: Lutz Nietham-
mer), in Lutz Niethammer, Alexander von
Plato, Dorothee Wierling, Die volkseigene
Erfahrung, Berlin 1991, S.603 {.




Stereotypen

Ingrid Spork

Der Wahrnehmung von Fremdheit
liegt die Selbstwahrnehmung zugrunde
- der Raster des Eigenen und des in
ihm enthaltenen Verdrédngten struktu-
riert die Sichtweise eines Individuums
wie einer Gesellschaft. Zum Stereotyp
der Fremdheit sind in der abendlindi-
schen Kultur Judenbilder geworden,
die die Funktion des Anderen dieser
Gesellschaft iibernommen haben. Der
wechselnde Umgang mit diesem Ande-
ren hat die Geschichte der Juden in
Europa mitgeschrieben. Die Inhalte
von Alteritit wechseln, nicht aber ihr
Stellenwert - aus welchen Kompo-
nenten setzt sich nun dieses Bild vom
Fremden zusammen und wie ist seine
genaue Funktion?

Alteritdt

Es geht nicht darum, das Vorurteil
von der Andersheit der Juden zu be-
starken, wenn man die Frage nach den
Konzeptionen der Alteritit am Beispiel
der Juden stellt, sondern vielmehr
darum, diese Priddikationen der An-
dersheit als historisch bedingte Projek-
tionen zu entlarven. Das Feindbildste-
reotyp der imaginierten Andersheit
wird im »Prozef der Zivilisation«, wie
ihn Norbert Elias! beschreibt, ja zu-
nehmend von einem duperen Objekt in
eine innere Instanz verdndert, von
»aufen« nach »innen« verlagert, was
sowohl den gesellschaftlichen Raum als
auch den psychischen Bereich betrifft.
Gleichzeitig dndert sich auch der Um-
gang mit diesem »Anderen«, das ent-
weder als integrierbar gesehen wird,
wie dies im Denken der Toleranz, im
Assimilationskonzept der Fall ist, oder

|

des Fremden

als notwendig ausgrenzbar, zerstorbar
aufgefapBt wird, wie dies im dualisti-
schen Denken des »einfachen« Ma-
nichdismus der Fall ist.

Der logisch unabdingbare Prozep,
die Setzung des Einen nur iber die
Konstituierung des Anderen erreichen
zu konnen, gilt Lévi-Strauss als Markie-
rung des Ubergangs vom Natur- zum
Kulturzustand?, Das Erkennen von
Dualititen gilt als Leistung von Kultur,
und iber die Setzung von Dualititen
grenzt sich der Rationalismus vom Ir-
rationalismus ab, indem eine Grenze
gelegt wird zwischen Verstand und
Gemiit, Kultur und Natur. Es war das
Anliegen der Aufklirung, solcherart
dem Verstand sein Recht zukommen
zu lassen, aber wie die Untersuchung
von Hartmut und Gernot Béhme zum
»Anderen der Vernunft<® zeigt, ten-
dierte die Entwicklung dazu, dieses
Andere zu unterdriicken oder auszu-
schliefen. Es war die Leistung Hegels,
zu zeigen, dap die Dualitit des Einen
und des Anderen iiber den dialekti-
schen ProzeP nicht zu einer Vernich-
tung des Anderen fithren muf, sondern
zu einer Aufhebung beider Positionen
in der Synthese fithren kann. Er hat es
in der »Phinomenologie des Geistes«
unternommen, die Alteritdt, das An-
dere des Geistes, zu denken, etwa als
Natur oder als arbeitsteilige Gesell-
schaft. Marianne Schuller hat hingegen
in einer Studie gezeigt, dap dieser »Typ
des Denkens [..] die Alteritat durch
imperiale Annektlon eher zum Opfer
bringt, als erhalt«*. In der Tat scheint
die Feststellung Hegels iiber das Den-
ken eines Gegenstandes weniger die
Beschrelbung eines dialektischen Pro-
zesses zu sein, als die einer partialisie-
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- Judenbilder

renden Aneignung, die das, was sich
der Aneignung entzicht, verleugnet und
verdréngt, denn er schreibt: »Indem ich
einen Gegenstand denke, mache ich ihn
zum Gedanken und nehme ihm das
Sinnliche; ich mache ihn zu etwas, das
wesentlich und unmittelbar das Meinige
ist [...], erst das Begreifen ist das Durch-
bohren des Gegenstandes, der nicht mehr

mir gegenilbersteht und dem ich das
Eigene genommen habe, das er fiir sich
gegen mich hatte.> Was er hier be-
schreibt, wird von B6hme und Bohme
als ein Prozef von »Aneignung und
Verdringung [verstanden, mit dessen
Hilfe] sich die neuzeitliche Definition
von Wirklichkeit [vollzog]. Wenn Hegel
schlieBlich das Wirkliche mit dem Ver-
niinftigen identifizierte, so verdringte er
noch die Verdringung [...]. Doch je mehr
das Wirkliche als das Beherschbare
gesichert war, desto bedrohlicher wurde,
was sich der Beherrschung entzog«6.

Diese Diskussion um das Selbe und
das Andere, die hier nur angerissen
werden kann, wird in der franzosischen
Philosophie im Anschlup an Hegel von
Kojeve, Merleau-Ponty und Sartre ge-
fithrt und von Lacan in den psycho-
analytischen Diskurs iibernommen.

Bilder vom Juden

In der Diskussion um die Subjekt-
konstituierung bedingt die Frage nach
dem Anderen die Frage nach der
Identitit, da das Konzept des Anderen
die Funktion hat, alle Eigenschaften ei-
nes Subjekts, auch des gesellschaftli-
chen, aufzunehmen und Subjekt und
Gesellschaft so zu entlasten. Werte und
Vorstellungen des Einzelwesens und
der Gesellschaft werden in ihrer Nega-
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tion am Bild des Anderen feststellbar.
Es handelt sich also gleichsam um eine
Projektion von unliebsamen Figen-
schaften, die nicht der Gruppennorm
entsprechen, nach aufBen, um eine
»Ausgrenzung des Nicht-Identischen
im Antisemitismus«’. Diese Inauthenti-
zitat trifft nicht nur formal, sondern
auch inhaltlich das Andere, etwa den
Juden, und ww Sartre in seiner Studie
zur Judcnfrage betont, fithlt der Jude
sich inauthentisch, sofern er sich nicht
der Zuweisung des Judentums anpaft
und durch die Ubernahme und Forcie-
rung der Religion sich »Authentizitit«
verschafft.

Literarische Texte sind der Ort, an
dem die Projektionen zum Anderen
festgehalten werden, weil in ihnen Vor-
stellungen und Wiinsche einer Gesell-
schaft zur Sprache kommen und aufge-
zeichnet werden. Der Speicher, der das
Imagindre der Schriftkultur umfaft,
wird aber auch durch einen weniger
kunstvollen Bereich, den der Tages-
presse und der Trivialliteratur, vermit-
telt. Wenn es darum gehen soll, Kon-
zeptionen der Alteritit in der Gesell-
schaft des 19. Jahrhunderts zu bestim-
men, so kann man davon ausgehen, daf
die Selbstbilder der herrschenden Ge-
sellschaftsschichten - Adel und Biir-
gertum - gut dargestellt und in ihren
Ideologemen beschrieben sind und auf
die Eigendefinitionen von Bauerntum
und Arbelterschaft in Teilen eingewirkt
haben.’

Das Andere dieser Kultur aber, das
Fremde, dessen Funktion es auch ist,
der Gruppe durch Distanzierung von
ihm Zusammenhalt und Identitit zu
verleihen, scheint schwer bestimmbar.
Kann es ein Anderes fiir die so unter-
schiedlichen gesellschaftlichen Schich-
ten geben, die ja selbst fiir einander zu
beseitigende oder zu verachtende
Fremdheit bedeuten? - Die Geschichte
des 20. Jahrhunderts hat bereits eine
Antwort gegeben, die das Andere aller
Schichten, das mit negativen Aspekten
behaftete Bild, mit dem Judentum ver-
bunden hat.

Dieses Feindbild hat sich, scheinbar
invariant also, durch die historischen
und gesellschaftspolitischen Verinde-
rungen hindurch seit dem Mittelalter
erhalten und im 20. Jahrhundert eine
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radikale Verschirfung erfahren. Den-
noch haben sich wesentliche Bestand-
teile dieses Bildes verindert, denn wa-
ren es im Mittelalter vorwiegend reli-
giose Motive, die die Judenfeindschaft
begriindeten und Juden begrenzten
Wohn- und beruflichen Aktionsraum
zuwiesen, so waren es spiter 6konomi-
sche und »rassische« Griinde, die mit
psychischen Mechanismen gekoppelt
waren!®. Immer aber blieben die Juden
fir einen Gropteil der Bevdlkerung
»fremd«, und das heipt suspekt, weil
sie im Unterschied zu anderen Volkern
schwer auszugrenzen waren, nicht auf
ein Land verwiesen werden konnten.
Aufgrund ihres spezifischen Schicksals
in der Diaspora konnte es die Funktion
der Juden werden, das Andere der
modernen Gesellschaft zu werden, und
zwar in Entsprechung zur historischen
Entwicklung mit wechselnden Attribu-
ten. Dies umso mehr, als ihr Bild nicht
von konkreten politischen Situationen
abhangig war (Kriegspakten, Biindnis-
sen 0.4.), sondern sie statt einer politi-
schen eine Okonomische Macht ent-
wickelten, die sich eng mit dem Gast-
land verflocht und darum umso eher
Feindbilder begiinstigte, wie die
Schuldnachlisse nach Pogromen bele-
gen.11

Die Juden, die im Mittelalter religios
definiert und aus religiosen Griinden
verfolgt wurden, werden im 19. Jahr-
hundert unter Riickgriff auf mittelal-
terliche Schemata beschrieben. Ist in
der Psyche des mittelalterlichen Men-
schen der Stand und die Religion vor-
herrschend iiber eine mogliche Erfah-
rung von Individualitit und definiert
sich das mittelalterliche Subjekt iiber
seine Filiation, Deszendenz und iiber
seine elgenc Lebenszeit hinaus, wie
Elias darlegt'?, so wird die mittelalter-
liche Attrlbmerung der Juden als An-
gehorige einer bestimmten Gemein-
schaft auch im 19. Jahrhundert beibe-
halten.

Diese Attribuierung aus vorindustri-
eller Zeit trifft sich im spateren 19.
Jahrhundert mit politischen Wiinschen
nach einer Zuriicknahme des Indu-
striekapitalismus, die ebenfalls vorindu-
strielle, auch vorindividuelle Muster
ansprechen. So kann in einem Regrep
auf einfache Erklirungsmodelle »der
Jude« als Sinnbild des Kapitalismus

verstanden und seine Entfernung mit
der Absetzung des Kapitalismus gleich-
gesetzt werden.™”

Es kommt zu einer recht merkwiirdi-
gen, widerspriichlichen Verbindung -
»der Jude« ist zwar in seiner Definition
als sinnlicher Mensch das Andere des
Rationalismus, aber es werden ihm
auch Eigenschaften wie Intellektualitét
und Gefiihlskilte zugeschrieben, die als
die Charakteristika des rationalen
Menschen gelten konnen. Es ist zu
vermuten, dap diese beiden letztge-
nannten Eigenschaften zusammen mit
dem Bild des »wuchernden Juden« die
alteren Attribute der Juden sind und
somit Definitionen des Anderen der
mittelalterlichen Gesellschaft darstel-
len, Eigenschaften, die in ihr nicht ge-
schiitzt wurden. Die Attribuierung mit
Sinnlichkeit, dic im Mittelalter noch
keine negative, weil verdringte Eigen-
schaft war, kiime also erst mit der zu-
nehmenden Industrialisierung der Ge-
sellschaft zum Tragen. Spiter werden
dann, wie Sartre gezeigt hat, die Attri-
bute weiterhin differenziert - die Sinn-
lichkeit fallt, wie auch im christlichen
Bereich, eher in das Gebiet der Frau
und wird mit dem Begriff der »belle
juive« fcstgelcgt

Die merkwiirdige Koinzidenz von
gegensitzlichen Attributen in einer F1-
gur findet neben psychologlschen
auch eine philosophische Erklirung,
wie bereits erwihnt kann im Anschlup
an Hegels »Phéinomenologie«l(’ das
Andere des Geistes in der Natur oder
in der arbeitsteiligen Gesellschaft gese-
hen werden. Die historische Entwick-
lung hat es nun mit sich gebracht, dap
die gesellschaftliche Funktion des Ju-
den mit der Spitze in der Entwicklung
der arbeitsteiligen Gesellschaft, mit
dem Verdienst an Geld, zusammenge-
bracht wurde, mit der am stdrksten
entfremdeten Position also einer Ge-
sellschaft, deren Maxime Lelstung fiar
Geld war. Moishe Postone!’ hebt her-
vor, daB es vor allem die Mittlerfigur
des Bankiers war, die losgeldst vom In-
dustriekapital als »Wucherer« wahrge-
nommen wurde. In Zusammenhang mit
dieser Zuschreibung aus der arbeitstei-
ligen Gesellschaft stehen auch die den
Juden zugewiesenen Attribute Ge-
filhlskilte und Intellektualitat, die ja
die typischen Charakteristika der
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rationalen Welt sind. Emotionalitit,
Unbeherrschtheit, Korperlichkeit wird
als »Natur« verstanden und von »Kul-
tur« ausgegrenzt, sodaB Sinnlichkeit
ganz regelrecht auf die Seite der
»Nicht-Kultur« fallt,

Eine Erklirung firr die Ausbreitung
der Phantasie von der jiidischen Ubi-
quitit, die sich in der Angst vor der jii-
dischen Weltverschworung ausdriickt,
kann neben der umkehrenden theologi-
schen Ableitung aus dem soziohistori-
schen Bereich gewonnen werden, ném-
lich aus der Bewertung der Zunahme
der Geschwindigkeit in der Neuzeit.
Als ibr Phinomen ist das Thema der
Bewegung in literarischen Texten ab-
lesbar, der »Jude« wire damit und mit
dem Phinomen der Vernetzung, der
Verschworung, wieder an die S{)itze
der Industriegesellschaft projiziert. .

Die Partialisierung in der Wahrneh-
mung der Juden entspricht ganz dem
rationalen, mechanistischen Denken
des 19. Jahrhunderts, und ein Effekt
dieser Partialisierung ist es auch, die
wahrgenommenen Teile totalisierend
allgemein zu setzen, Juden eben als nur
gefiihlskalt, rational und sinnlich wahr-
zunchmen und ihr Bild nicht weiter zu
differenzieren. So gerinnt ihre Wahr-
nehmung zum Stereotyp, das durch den
psychischen Mechanismus der Ver-
schrankung von Selbst- und Fremdbe-
stimmung erhalten bleibt und system-
erhaltend wirkt.
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Kultur, Folklore und Herrschaft

Zur Definitionsgewalt iiber das ,, Fremde“

Reinhard Johler

Karl Marx bemerkt im »Kapital«
(MEW 25: 825), wenn »Erscheinungs-
form« und »Wesen« der Dinge unmit-
telbar zusammenfielen, dann wire Wis-
senschaft nicht nétig. Denn wenn die
Welt im Innersten so gestaltet wiire,
wie sie sich K dem unbefangenen Be-
trachter darstellt, geniigte der blope
Augenschein, um sie zu erkennen. Der
bloBe Augenschein hingegen reicht
nicht aus, um der Volkskunde eine
festen Platz zuschreiben zu kénnen:
Lag ihr Beitrag in der wissen-
schaftlichen Erklirung des »Wesens«
oder nicht eher in der Stilisierung der
»Erscheinungsformen«?

Eric J. Hobsbawm hat in seinem
nunmehr auf deutsch erschienenen
Buch »Nationen und Nationalismus«
einen kleinen Hinweis dazu in einem
iibernommenen  Drei-Phasen-Modell
zur Erklirung nationaler Bewegungen
gegeben. Die erste Phase sei auf ein
kulturelles, literarisches und volks-
kundliches Interesse beschrinkt gewe-
sen, ohne daP daraus politische oder
nationale Folgerungen gezogen worden
seien. In der zweiten Phase hitte eine
Gruppe von Wortfithrern die nationale
Idee fiir ihr politisches Werben be-
nutzt, wihrend in der letzten die natio-
nalistischen Programme die Unterstiit-
zung der Massen gefunden hitten.!
(Kritische) Volkskundler werden sich
mit dieser ihnen zugeschriebenen, be-

scheidenen Rolle zu Beginn des Natio-
nalisierungsprozesses nicht zufrieden
geben, Hobsbawm diirfte in seinem
Modell auch etwas anderes meinen:
Der einzig wirklich originire wissen-
schaftliche Beitrag von Volkskundlern
ist am Anfang des Nationalismus anzu-
siedeln, mithin also zu einem Zeit-
punkt, als es noch gar keine institutio-
nalisierte Volkskunde gab.

Hier kann vorausgesetzt werden, was
sowieso bekannt ist: die Geschichte der
Volkskunde. Orvar Lofgren hat in sei-
nem hervorragenden Beitrag iiber »The
Nationalization of Culture«® auf die
enge Verbindung der Nationalstaaten-
bildung und der Etablierung der
Volkskunde hingewiesen. Nur wenn es
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fir di¢ jeweiligen Nationalismen bzw.
nationalen Eliten interessant war, eine
sehr lokale, landlich-bduerliche Le-
bensweise in eine nationale »Volks-
kultur« zu iibersetzen, um sie damit
dem nationalen Symbolfundus einver-

leiben zu konnen, dann gewann das
Fach eine gewisse Bedeutung. Ohne
prizise darauf eingehen zu konnen, ist
doch das Ergebnis interessant: In
Frankreich, England, Italien waren die
nationalen Symbolsysteme stidtisch
orientiert, dementsprechend spielten
die Volkskunden - auPer an deren

»Volkwerdung« und nicht fir fremd-
sprachige Minderheiten zustindig. Die
osterreichische Volkskunde, vertreten
in der »Zeitschrift fiir osterreichische
Volkskunde«, war vor dem Ersten
Weltkrieg nur bedingt eine Ausnahme.
Sie setzte auf die staatstragende, iiber-
nationale Karte, indem sie - nach fast
osmanischem Muster - das bunte Ge-
misch der zahlreichen »Volker« inner-
halb der Monarchie beschrieb und da-
mit, wenig erfolgreich, versuchte, die
Nationalbewegungen etwa der Tsche-
chen oder Polen zu schwichen. Indu-

und Fremdem bereits gezogen und
auch bekannt ist. Hautfarbe und Spra-
che allein waren dafiir nur wenig ge-
eignet. Es bedurfte weitergehenderer
Definitionen, und es war offizielle Ge-
walt vonndten, um diese auch durchset-
zen zu konnen. Der Ethnologe Eric R.
Wolf hat dies folgendermafen be-
schrieben:

»Die Fihigkeit, Sinngehalte zu verlei-
hen - d.h. Dinge, Handlungen und Ideen
zu ‘'benennen’ - ist eine Quelle von
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Rindern mit ethnischen Minderheiten:
Schottland, Wales, der Bretagne, Kor-
sika, Sizilien - keine Rolle. Ein vollig
kontrires Ergebnis zeigt der deutsch-
sprachige Raum und ganz Ost- und
Siidosteuropa. Hier gehorte die bauer-
liche Kultur zum Fundus fiir ein ange-
strebtes nationales Selbstverstindnis;
dementsprechend oblag es - arbeitstei-
lig - Volkskundlern, diese in das natio-
nale Erbe einzubringen. Gleicher-
mapen schwierig war es aber auch, fiir
die Fachvertreter und die tausenden
Laienforscher, Minderheiten - soferne
es nicht die eigenen in fremden Terri-
torien waren - zu akzeptieren. Die
Volkskunde war fir die eigene
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strialisierung, die infrastrukturelle Er-
schliefBung, die Entwicklung des kapi-
talistischen Marktes gefihrdete eben
diese gerade entdeckte béauerliche
Welt, genauer: sie bedrohte jene biir-
gerlichen Gruppen, die mit der Aus-
formulierung einer »Volkskultur« be-
schiftigt waren. Bedrohungen kennen
meist auch Verkorperungen: Diese
fanden sich leicht in den grofen Wan-
derungsbewegungen des 19. und 20.
Jahrhunderts, in den Arbeitsmigranten
selbst.

Minderheiten und Arbeitsmigranten
haben eines gemeinsam: Sie setzen vor-
aus, dap die Trennlinie von Eigenem

Macht. Die Kontrolle solcher Mit-
teilungen gibt den Ideologieverwaltern die
Maglichkeit, die Kategorien festzulegen,
in denen die Wirklichkeit wahr-
genommen werden muB. Sie verleiht
umgekehrt auch die Fdhigkeil, andere
Kategorien einfach als nicht-existent zu
leugnen, sie dem Bereich von Unordnung
und Chaos zuzuordnen oder sie auf ge-
sellschaftlicher und symbolischer Ebene
unsichtbar zu machen. Sind die Dinge
einmal benannt, braucht es wiederum
Macht, um die damit erzeugten Bedeu-
tungsinhalte zu fixieren (-3

Die erzeugten Bedeutungen waren
national ausgerichtet. Damit ist erneut




dic Rolle der Volkskunde/der Volks-
kundler angesprochen. Ihre in Europa
sehr differente Institutionalisierung ist
cin guter Indikator dafiir, inwieweit
unterschiedlichste lokale béauerliche
Lebensweisen fiir den Symbolfundus
einer Nation ge- und verbraucht wur-
den und daher in »Volkskulturen«
transformiert werden muBten. Volks-
kundler waren dabei unermiidliche
Materiallieferanten und nicht eigentli-
che Ideologie-Produzenten,  dafiir
reichten weder ihre thematischen
Kenntnisse, noch wurde dies im Rah-
men eines arbeitsteiligen Wissen-
schaftsspektrums von ihnen verlangt.
Meines Erachtens lag die Bedeutung
der Fachvertreter in zwei Punkten be-
griindet, die beide um die »Kunde«
gruppiert waren. Einerseits leisteten sie
durch Selektion und Reinigung eine
Bewertung und Ubersetzung der biu-
erlichen Kultur in ein biirgerliches
Umfeld. Andererseits ermoglichte die
iiberbordende Zahl, die breite geogra-
phische Streuung und die randseitige
Positionierung im biirgerlichen (Wis-
senschafts-)Spektrum eine Riick-Uber-
setzung dieses Wissens in das kindlich-
bauerliche Milieu. Erst durch diese
Zwischenglieder konnte aus einer biir-
gerlichen Idee nationale Wirklichkeit
werden. Es bedurfte der Umsetzung
eines ideologischen Konstrukts in eine
realitdtsleitende Faktizitit durch fi-
xierte Begriffe und Bilder, durch kul-
turelle Muster also.

Diese Transformation, dieser Folklo-
risierungsprozep ist durchaus eine
Hcrrschaftsausubung, die mit Robert
Lafont* als »interne Kolonialisierung«
oder mit Antonio Gramsci als
»kulturelle Hegemonie« gesehen wer-
den kann. Gramsci hat bekannter-
maBen die »Folklore« als »in hohem
Ma@e von bestimmten Schichten der
Gesellschaft [...] geprigte 'Welt- und
Lebensanschauung’, im [...] Gegensatz
zu den OfﬁZlCllCn Weltanschauungen’«
definiert.> Folklorlslerung ebnete genau
diesen Widerspruch ein und versuchte
Selbst- und Fremdwahrnehmung (be-
stimmter Gruppen) in Deckung zun
bringen. Dies zeigt auch die Wortge-
schichte von folklore/Folklorismus.
Zunichst als Beschreibung von Eigen-
wahrnehmung konzipiert, wandelte sich
der Begriff zu einer angetragencn
Fremdsicht, die, akzeptiert als Selbst-
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wahrnehmung, als Folklorismus eine
neue Bedeutung bekam.

Der Nationalstaat zeigte sich bereits
im 19. Jahrhundert auch in plttoresken
Trachtenlandschaften oder in langen
Brauchtumsaufziigen aus allen Regio-
nen, die freilich erst im Ganzen, im
iibergeordneten System des Nationalen
einen Sinn ergaben. Zuweilen wurde
den Minderheiten erlaubt bzw. es
wurde explizit gefordert, sich in diesem
Rahmen in folkloristischer Pose zu pri-
sentieren. Mehrheiten und Minderhei-
ten definieren sich bekanntermafen in
ein und demselben Prozef. Und sie
sind dabei gezwungen, eine identische
Formensprache zu gebrauchen. In-
teressant ist, dap Minderheiten zur
Selbstreprasentanz und auch als Wi-
derstandspotential das bereits vorgege-
bene nationale Kulturmuster iibernah-
men bzw. sich bewupt folkloristisch da-
von abzugrenzen versuchten. Dies zei-
gen bereits wenige Beispiele: der
schottische, bretonische und siziliani-
sche Folklorismus grenzte sich bewuft
vom jeweiligen nicht-folkloristischen,
modernen Nationalstaat ab; Minder-
heiten in Osteuropa hingegen orien-
tierten sich am folkloristischen Fundus
ihrer gedachten Vaterlander, ihr Folk-
lorismus richtete sich gegen jenen des
jeweiligen Mehrheitsvolkes.

Gehen wir zum Ergebnis, zur Seh-
weise der Gegenwart ilber. Wihrend
fast alle Nationalstaaten ihren symboli-
schen Fundus modernisiert haben, ver-
blieb das Fremd- und Selbstbild der
Minderheiten folkloristisch. Ein Bei-
spiel: Es gibt eigentlich keine ethnische
Minderheit, der nicht der Ruf vor-
auseilt, musikalischer als das jeweilige
Mebhrheitsvolk zu sein. Oder: Bei allen
Festen, Aufziigen und Demonstratio-
nen zeigen sich Minderheiten folklori-
stisch, in ihrer vermeintlichen Lan-
destracht, mit den traditionellen Ge-
singen und Ténzen, mit der landesiibli-
chen Kost - g]elch ob es nun Kroaten
oder Kurden sind.® Es ist im iibrigen
bemerkenswert, daf} wir, im Gegensatz
zu unserem eigenen, dieses Repertoire
als »echt« schitzen. Und es ist weiters
interessant, dap dieselbe Formenspra-
che sowohl bei einem »rechten« lands-
mannschaftlichen Treffen als auch
beim »linken« Volksstimme-Fest ge-
wihlt und akzeptiert wird.

Kuckuck

Damit soll der erste Punkt dieses
Beitrages abgeschlossen werden: Folk-
lorisierung ist ein kulturell-ideologi-
sches Produkt einer nationalen Herr-
schaftsausiibung, die ethnischen Mino-
ritdten eine bestimmte folkloristische
Rolle zuschreibt. Sie sind in unseren
Augen auch nicht mehr anders denk-
bar.

Der zweite Teil meines Beitrages
schlieft direkt an und fragt, wie Folk-
lore zur Bestimmung des Fremden und
als kulturelles Kampf- und Herr-
schaftsmitte] eingesetzt wurde. Folklore
wird nun aber nicht mehr als Konstrukt
einer Totalitit, sondern enger als
miindliche Kultur verstanden. Gemeint
sind damit jene Witze, Gedichte und
Lieder, die spottisch Arbeitsmigranten
zum Thema haben und diese nach-
zuahmen versuchen. Das bekannteste
Beispiel dafiir war in letzter Zeit ein in
der »Kronen-Zeltung« abgedruckter
Leserbrief eines vermeintlich tiirki-
schen Arbeiters, der zu Recht fiir
Aufregung gesorgt hat: »O Osterreich,
schonstes Land der Welt | Nix arbeiten
und viel Stempelgeld ... Hier scheint mir
alles wie verhext, | brauch nur noch
schlafen, Konto wiichst ... Halt Einsam-
keit ein Jahr noch aus, / dann bring’ ich
Geld und baue Haus .. Osterreich,
schonstes Land der WeIt, / wo man fiir
Faulheit kriegt Geld. «

Stoffe wie digse finden sich - auch
dies ist ein bemerkenswerter Beitrag
von Volkskundlern - in den Sammlun-
gen oraler Kultur zuhauf, ja, manche
Arbeitszuwanderergruppen haben ge-
radezu einen Folklore-Schub ausgelost.
Dabei wurden aus der Alltagswelt ge-
nommene »images« auf die Matrix von
Folklore-Formen »gehobcn« Was bis-
lang allerdings fehlt? ist eine wissen-
schaftliche Durchforstung dieses For-
melvorrats.’

Ich habe versucht, paradigmatisch
eine solche Folklore-Produktion zu
analysieren.10 Konkret: Der Westen
der Habsburgermonarchie (vor allem
Vorarlberg) wurde ab 1870 das Zielge-
biet einer starken trentinischen Arbei-
terzuwanderung. Hier kann auf eine
nahere Charakterisierung der Arbeits-
migranten verzichtet werden, nur so
viel: Die Zuwanderer sprachen italie-
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nisch, waren aber Osterreichische
Staatsbiirger und in der Regel jung.
Der Arbeiter- und darunter der Frau-
enanteil war ausgesprochen hoch.
Mainner arbeiteten besonders im Bau-
gewerbe, Frauen nahezu ausschlieBlich
in der Textilindustrie. Die Trentiner
konzentrierten sich auf einzelne Stidte
und Industrieorte und erreichten dort
bis zu 40% der Wohnbevolkerung. Ins-
gesamt stellten sie bei einer hohen
Fluktuation 5% der Bevolkerung. Ein-
heimische und Zuwanderer teilten
dhnliche kulturelle Standards. Trotz-
dem scheint Nihe oder Distanz in der
jeweiligen Beurteilung nicht entschei-
dend zu sein: Uber diese Trentiner gibt
es eine Vielzahl von &tiologischen Sa-
gen - so wird etwa von Wissenschaft-
lern und der Bevolkerung gleicher-
maPen behauptet, dap sich Mussolini
in Westdsterreich aufgehalten haben
soll, was historisch falsch ist -, Erzéh-
lungen, Gedichtchen, Witzen und Lie-
dern. Gerade die »Italienerlieder« sind
aus mehreren Griinden interessant: Ihr
Weg vom gedichteten zum gesungenen
Lied, das in Archiven gesammelt und
schlupendlich als anerkanntes »Volks-
lied« abgedruckt wurde, bestitigt die
oben behauptete Bedeutung von
Volkskundlera. Inhaltlich kdnnen diese
Lieder als Summe des schmalen Dis-
kurswissens verstanden werden, nim-
lich wie sich die Einwanderung - for-
melhaft zusammengefaBt - in den
Kopfen der Einheimischen abgespielt
hat und wie dariiber geredet wurde.
Gleichzeitig waren sie eine populére
Konfliktdeutung um die Arbeitsmi-
granten und damit auch ein zweckge-
richtetes kulturelles Kampfmittel gegen
diese. Nicht ohne Grund: Die Folklore-
Form 4Bt nur wenig inhaltlichen Spiel-
raum, indem sie eine auch gar nicht ge-
wiinschte Differenzierung verunmog-
licht. Sie beruht auf einzelnen, bereits
ausgedeuteten Stereotypen, die in To-
poi oder Schliisselszenen gefapt sind.
Folklore braucht zudem Replaying-
Szenen und eine Personalisierung in
bestimmte Charaktere. Gerade diese
starre, dafiir aber bekannte Struktur
macht ihren Erfolg in der Popularisie-
rung bestimmter Themen aus. Die
Unterstiitzung durch leicht merkbare
Melodien und die gereimte Form for-
dern eine oftmalige, nahezu identische
Wiederholung bzw. offentliche Auffith-
rung. Und noch etwas: Es kann gelacht
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werden - und lachen ist noch immer ein
Indikator fir Kommunikation und Ak-
zeptanz. Es war von der Ubereinstim-
mung von Fremd- und Eigenwahrneh-
mung bereits die Rede: Mittlerweile
hat sich ein riihriges Komitee »Tren-
tiner und ihre Nachkommen« in Vor-
arlberg gebildet. Auf einer Festver-
anstaltung sangen die Enkelkinder der
Arbeitsmigranten zur Selbstdarstellung
und wohl auch aus Mangel an anderem
»eigenen Repertoire« ausgerechnet die
chemals gegen sie gerichteten »Italie-
nerlieder.

Wahrscheinlich sind Bilder von
Fremden entscheidender als Wissen,
Zahlen und gemachte Alltagserfahrun-
gen. In diesem Beitrag sollten zwei
kleine Ausschnitte thematisiert werden,
zum einen, warum wir dazu neigen,
Minderheiten mit der Folklore-Brille
zu sehen, und zum anderen: wic wer-
den Bilder von Fremden durch Folk-
lore produziert.

Can't mar Corona
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Innenwelten — AuBenwelten

oder die Erfindung von Wirklichkeit

Christine Schmid

Der erste Teil der Uberschrift ist
eine Anleihe bei Barbara Dudens
Essayband »Der Frauenleib als offentli-
cher Ort. Vom MiBbrauch des Begriffs
Leben«, der zweite entstammt meiner
Magisterarbeit. In dieser beschéftigte
ich mich mit der Alltagsbewéltigung le-
diger, alleinerziehender Miitter; Bar-
bara Duden verfolgt im Rahmen von
Kérpergeschichte die »Umstiilpung der

gesellschaftlichen Wahrnehmung von
Schwangerschaft« - zwei Themen, die
erst bei genauerem Hinsehen in Zu-
sammenhang stehen mit einem dritten,
der Fremdheitserfahrung von Frauen.

Es soll im Folgenden um dieses Er-
leben von Frauen im allgemeinen und
von Schwangeren und unverheiratet
Alleinerziehenden im besonderen ge-
hen, genaner um die Hintergriinde ih-
rer Schwierigkeiten. Bei diesen Uberle-
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gungen stiitze ich mich mapgeblich auf
die oben genannte Neuveroffentlichung
Barbara Dudens.

Frauenforschung beschiftigt sich im
weitesten Sinne mit dem Bild der Frau
in der Gesellschaft. Hierbei ist die
Fremdwahrnehmung von der Eigen-
wahrnehmung zu unterscheiden - also
der Blick auf Frau und Frauenkérper
von aufen vom Blick nach innen zu
trennen. Die AuBenwelten schaffen
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Bedingungen, Maoglichkeiten  und
Zwinge - anders formuliert: Werte und
Normen, die unsere Innenwelten mas-
sivst pragen, was wiederum unser dufe-
res Handeln formt.

In ihrer Auseinandersetzung mit
Korpergeschichte interessierte sich Du-
den genau fiir diesen Blick der Frauen
nach innen, dafiir, wie sie selbst ihren
Korper empfanden und empfinden.
Ihre Aufmerksamkeit galt der Verdnde-
rung der Eigenwahrnehmung im histo-
rischen ProzeB. Zwangslaufig gelangte
sie auf der Spur weiblicher, korperli-
cher Befindlichkeit schnell zur
Schwangerschaft.

Anhand von Schrift- und Bildquellen
zeigt Duden, dap sich vom Mittelalter
bis zur Gegenwart die Hapsis zur Opsis
wandelt; d.h. eine Befindlichkeit, die
sich grundsitzlich am Tastsinn, am
Spiiren, Greifen, Schmecken orien-
tierte, wandelte sich zu einer Befind-
lichkeit, die sich grundsitzlich am
Sichtbaren orientiert, am Augenfalli-
gen, an inneren Vorstellungen und
Imaginationen sowie an &uferen Dar-
stellungsmethoden wie der Graphik
(Duden 106). Mittelalterliche Quellen,
wie die Heilkunde der Hildegard von
Bingen, beschrieben verbal die Vor-
stellung von den Vorgingen im Frauen-
leib, da das medizinisch-technische
Wissen fehlte.

Es wurde iiber Unsichtbares, also
sinnlich nicht Wahrnehmbares ge-
schrieben. Dabei miissen die raren Be-
bilderungen dieser Texte als Sinnbilder,
als Verkorperung der zugrundeliegen-
den Idee verstanden werden, aber nicht
als Illustration. Wirklich illustrativen
Wert erhielten Darstellungen des
schwangeren Leibes erst mit der Fort-
entwicklung der anatomischen Zeich-
nung durch Leonardo da Vinci. Erfah-
rung mit Autopsie und Anatomie, ver-
bunden mit zeichnerischem Konnen,
erlaubte zunehmend ein Abbild des
Korperinneren, das mehr und mehr das
Sinnbild verdringte, da es durch
druckgraphische Methode vervielfaltigt
werden konnte. Kupferstich und Radie-
rung ermdglichten darstellerische Pla-
stizitdt im Grade einer Zeichnung, wa-
ren aber in nie gekannt hohen Auflagen
reproduzierbar. Der Blick erweiterte
sich durch die Technik der Druckgra-
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phik. »Die Moglichkeit, das Korperin-
nere dem Blick preiszugeben, ist jetzt
geschaffen. Gleichzeitig gewohnt sich
der Blick an das vordem Unsichtbare«
(Duden 46).

Dieser Prozef des Blickes von aufen
dauerte allerdings bis ins 19. Jahr-
hundert, da sich die »blickpragende
und konservierende Macht der Vorstel-
lung« (Duden 53) hartndckig hielt,
selbst oder vielleicht gerade bei Medi-
zinern, die es aus eigener Anschauung
cigentlich hitten besser wissen sollen.
Zeitgendssische Graphiken zeigen uns
voll ausgebildete Miniaturmenschen im
Mutterleib, da die embryonale Ent-
wicklung noch unbekannt war. Abge-
gangene Foten im Frithstadium wurden
als Wildwuchs oder Mipgeburten ge-
deutet.

Bis ca. 1800 belegen Quellen - Du-
den zieht Arztprotokolle heran -, daf
sich Frauen solange nicht als
schwanger begriffen, solange sich in
ihrem Bauch nichts regte. Korperliches
Unwohlsein, Gewichtszunahme und
Leibesfiille konnten auch andere Ur-
sachen haben, bargen nur die gufe
Hoffnung auf eine wahre, rechte Emp-
féngnis, die in gebiihrlicher Zeit zu
einem Kind fithren konnte. In der
Vorstellungswelt der Frauen mochte
die Ursache fiir dergleichen Merkmale
aber genauso in einer dden, leeren, un-
niitzen Empfingnis liegen, die aus-
getrieben werden mufte.

Erst die Kindsregung bewies ihnen,
dap sie tatsichlich mit einem Kind
schwanger gingen. Solange sich der
Fotus nicht bewegte, wurde er weder
von der Frau noch von Medizin und
Recht als solcher wahrgenommen; er
war ein noch-nicht, d.h, nicht existent,
da nicht sinnlich wahrnehmbar oder
be-greif-bar.

Der Wandel vollzog sich im 19. Jahr-
hundert. Seither wurden Abbriiche vor
der ersten Regung kriminalisiert und
die Schwangerschaft professionalisiert,
d.h. die Zustindigkeit iiber Frau und
Leibesfrucht beanspruchten von da an
Arzte mit  medizinisch-technischer
Ausbildung. Die Hebamme mit ihrem
Wissen wurde zuriickgedréngt, gleich-
zeitig gelangten vorgeburtliches Leben
und vorgeburtlicher Tod in den

Bereich beamteter Kompetenz (Duden
95ff). Der Blick von auPen verschirfte
sich; die Fremdwahrnehmung schlich
sich zunehmend in das menschliche Be-
wuptsein und nahm Besitz von der Ei-
genwahrnehmung, Diese Entwicklung
eskaliert im Jetzt und Hier.

Duden spricht davon, daB in den
letzten 25 Jahren die Bereitschaft zum
»Sehen auf Befehl« zugenommen hat,
und erliutert dies anhand zweier Titel-
bliatter des Life-Magazines aus den
Jahren 1965 und 1990 (Duden 22). 1965
dienten Fotografien einzelner fotaler
Entwicklungsstadien zur Erlduterung
und Veranschaulichung des Wortlau-
tes. Die Bilder waren ungewohnt, doch
erkennbar, 1990 wird uns eine undefi-
nierbare Scheibe, ein wesensfremdes
Abstraktum gezeigt, und der Text
spricht von einem Embryo von 56 Ta-
gen. Ohne Wort bleibt dieses Bild ver-
schliisselt - der Stellenwert von Wort
und Bild hat sich umgedreht. Da uns
der Umgang mit biologischem Wissen
und technischer Methodik vertraut ist,
glauben wir der Aussage und sehen
einen Fotus im Frithstadium, wo ei-
gentlich nichts zu erkennen ist.

Barbara Duden fiihrt das Beispiel ih-
rer schwangeren Mitarbeiterin Joanne
an, die beim Kaffeeklatsch ein Ultra-
schallbild herumreicht mit den Worten:
»Das ist Brendan, sein Wachstum ist
normal.(...) Seit ich weiB, daB es ein
Mensch ist, dap es mir gehort, seit ich
sein Herz habe schlagen sehen, konnte
ich keinen Abbruch mehr -machen.«
Hierauf erwidert ihre Freundin Carol,
es sei doch schon ein Leben gewesen,
lange bevor sie es habe sehen kdnnen
(Duden 38f). Dergleichen Erfahrungen
veranlapten die Historikerin zu der
Frage, seit wann die sichtbar ge-
wordene Schall-Lotung von fotalem
Gewebe als ein Leben wahrgenommen
wird.

Ich dachte an die mir bekannten Ul-
traschallaufnahmen, die ich immer mit
einem »mhm« betrachtete, mich dabei
nachsichtig des Kommentars enthielt,
da sei ja wohl iiberhaupt nichts zu se-
hen, in-dem Bewuptsein, dergleichen
habe vielleicht einen anderen Stel-
lenwert, wenn es um den eigenen
Bauch geht. Ich dachte an die mir be-
kannten Schwangeren, die eine nicht




ungefdhrliche  Fruchtwasseruntersu-
chung durchfithren lieBen, obwohl kei-
nerlei Verdacht auf eine Risikoschwan-
gerschaft bestand. Ich dachte an die
Frauen, die ihren Lebenslauf von der
Erndhrung bis zum Freundeskreis
ganzlich auf ihr zu gebirendes Kind
einstellen. Ich dachte an Ungeborene,
von denen schon ab Bekanntwerden
der Schwangerschaft so gesprochen
wurde, als ob sie neben mir sitzen wiir-
den. Und ich dachte daran, daB es mit
der Geburt ja nicht aufhért, sondern
eigentlich erst anfingt. Und ich dachte
an Frauen, die einmal vielseitig interes-
siert waren, vor ihrer Entbindung, aber
nur noch von Schwangerenvorsorge re-
deten und deren Gedanken seit der
Geburt nur noch um ihre Kinder krei-
sen.

Mir fielen AuBerungen der von mir
befragten ledigen Miitter ein: das
schlechte Gewissen, in der Schwanger-
schaft doch einmal ein Glas Bier zuviel
getrunken zu haben. Oder die Antwort
auf meine Frage, ob sich die Frau
Uberlegt hatte, das ungeplante Kind
nicht zu bekommen, lautete: »Leben

oder Nicht-Leben, das stellt fiir mich
schon eine Verantwortung dar.« Oder
die Frau, die sich ihrer Schwanger-
schaft erst mit der Ultraschalluntersu-
chung sicher war, als sie thren »Sohn
sah, der da schon wie ein Fisch im
Aquarium schwamme«, Oder die junge
Mutter, die nach einer schweren Ge-
burt von Schuldgefithlen geplagt wurde,
weil sie sich aufgrund ihrer kérperli-
chen Schwiche auperstande sah, ihr
Neugeborenes zu stillen, ihr Stations-
arzt aber nichts Besseres zu tun hatte,
als ihr - trotz aller Gegenwehr - einzu-
reden, daB sie es zu verantworten
hitte, wenn ihr Kind ein krinkliches
wiirde. Diese Reihe wire beliebig
fortsetzbar.

Alle - ich schlieBe mich selbst nicht
aus - haben wir ein Bild im Kopf, wie
frau in jeder Lebenslage, in diesem
Falle als Schwangere und dann als
Mutter zu sein hat. Und gerade in die-
sem Bereich haben wir kaum eine
Chance, uns der Entfremdung von un-
serem eigenen Korper zu entziehen, da
wir diesen Blick von auBen ginzlich
verinnerlicht haben.

Ich habe den Alltag der unverheira-
teten Miitter vor Augen, die versuchen,
sich gegen diese Muster zur Wehr zu
setzen, die viel Mithe aufwenden, sich
eine eigene Identitét jenseits ihres Da-
seins als Mutter zu bewahren. Sie
schaffen sich in ihrer individuellen Si-
tuation durch personliche Leistung und
Eigeninitiative Moglichkeiten und ent-
decken dabei Fihigkeiten, die sie vor-
her nie in sich vermuteten. Diese posi-
tive Erfahrung setzt harte Dauerarbeit
voraus und in den Gesprichen wird
deutlich, dap die Suche nach neuen
Bewailtigungsstrategien eine Gratwan-
derung zwischen Innen- und AuPen-
welten, zwischen Fremd- und Eigen-
wahrnehmung bedeutet.

Da sind zum einen die Vorstellungen
von Familie, Verwandten, Freunden
und Bekannten, denen die betreffende
Frau als Schwangere und Mutter hiufig
nicht mehr entspricht. Dann gibt es den
Kindsvater, dem sie eine Position als
Aupenstehenden oder Vertrauten zu-
weisen muf. Sie muf den Zwang, das
Familieneinkommen zu besorgen, mit
ihren Anspriichen an Kindererziehung
vereinbaren.
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Je nachdem, ob sie berufstitig ist
oder von Sozialunterstiitzung lebt, mup
sie mit daraus erwachsenden Anforde-
rungen und Vorurteilen fertig werden.
Was die Situation speziell fiir ledige
Miitter verschirft, ist der nach wie vor
existente soziale Makel. Und generelles
Problem aller alleinerziehenden Miitter
stellt das Gefiihl der alleinigen Verant-
wortung dar, das Bewutsein, in allen
Fillen die letzte Instanz zu sein. Die
jingeren von mir befragten Frauen
duBerten ihre Miidigkeit, ihre Er-
schopfung, ihren Mangel an Zeit fiir
sich selbst, den immensen psychischen
Druck, unter dem sie héiufig stehen.
Ihnen bleibt bestenfalls noch Raum fiir
die Frage, wo sie selbst eigentlich blei-
ben, aber nicht mehr fiir die Antwort.

Folgen wir im weiteren Barbara Du-
dens Gedankengingen zur Entwicklung
von Wahrnehmung, erhellen sich die
Hintergriinde dieses Sachverhalts.

Heute bieten uns technische Mog-
lichkeiten Einblicke in das Korperin-
nere, die wir vor einer Generation noch
nicht kannten. Diese Eindriicke sind
nicht mehr be-greif-bar, nur noch hin-
zunehmen, was wir oft unhinterfragt
tun, da sie uns als wissenschaftlich be-
wiesen prisentiert werden. In einem
Zeitalter der Wissenschaftshorigkeit
reicht diese Pramisse; hiufie kommen
wir gar nicht auf die Idee, neue wissen-
schaftliche Erkenntnisse und deren de-
klarierte Objektivitdt zu hinterfragen.
Ohne kritisches Bewuptsein schlucken
wir eine Realitit, die aber nicht von je-
her existierte, sondern geschaffen
wurde. Unsere Wirklichkeit wird pro-
duziert von Wissenschaftlern, die sich
einerseits innerhalb ihres Denkkollek-
tivs gegenseitig beeinflussen und ande-
rerseits genauso der Prigung durch
zeitspezifische ~ Wahrnehmung  und
Denkstil unterliegen, wie jede/r von
uns.

Wird diese Wirklichkeit aber vom
Labor losgelost und medial vermittelt,
so verwandeln sich »fachsimple(r) Tat-
sachen in sozialmichtige Emblemata«
(Duden 85). Wenn ein Arzt somit die
fir ihn selbstverstindlichen Themen
mit der zugehorigen Begrifflichkeit in
einer offentlichen Veranstaltung disku-
tiert, dann geht es nicht mehr um das
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Befinden der Frau, sondern um den
Fotus im allgemeinen, »den Fall eines
offentlichen Fotus, dessen bedrohende
Umwelt sie ist. Nicht diese Frau, son-
dern ein abstrakter, zum Phantom ge-
ronnener Zustand steht zur Diskus-
sion« (Duden 85).

Duden spricht vom Objekt im
Medienereignis, dem Emblem des of-
fentlichen Fotus. »Die mediale Ver-
mittlung dieser wissenschaftlichen Tat-
sache iiber einen korperlichen Zustand
ist paradigmatisch fiir heutige Objek-
tivitit« (Duden 66). »Durch den Bezug
eines Plastikwortes wie 'Leben’ auf ein
Emblem wie 'Fotus’ verfilzt sich der
Gesprichsstoff des Alltags« (Duden
87).

Das juristisch und kirchlich beglau-
bigte Phantom des zu schiitzenden Le-
bens nistet sich im Bewuptsein der
Frau ein und ist vom Kind, das sich
tatsdchlich in ihrem Leib entwickelt,
nicht mehr zu trennen. Sie wird und
bleibt darauf reduziert, der Lebens-
raum des dffentlichen Fotus zu sein, sie
selbst mit fhrem Empfinden, ihrer
Sinnlichkeit interessiert nicht mehr.

Es wird anschaulich, »wie  das
‘Leben’ im Kopf der Frau zu jenem
sich neu bildenden Fremdwesen in
ihrem Inneren wird, dem sie sich aus-
geliefert fiihlt« (Duden 86). »Je inten-
siver die vorgeburtliche Vorsorge, um
so groper ist die Wahrscheinlichkeit,
dap eine Frau durch das Emblem
betroffen und leibhaftig gestaltet wird«
(Duden 88).

Und die heutige Geburtsvorsorge ist
nicht nur sorgfiltig, sondern auch zum
Standard geworden. Ultraschall stellt
keine Moglichkeit mehr dar, sondern
ist heute Selbstverstindlichkeit. . Und
- die schwangeren Frauen versuchen die
technologisch erzeugten Wiinsche und
Angste zu kompensieren und alles da-
fiir zu tun, ein Norm(al)baby zu gebi-
ren, um Qualititsstufen gerecht zu
werden, die vor wenigen Jahren noch
unbekannt waren. Durch die technolo-
gische Moglichkeit, in ihren eigenen
Bauch zu sehen, kann die Schwangere
das Emblem betrachten, ihm Wirklich-
keitsstatus verleihen und als »Brendan«
begreifen. Die Grenze zwischen drin-
nen und draufen, zwischen Gezeigtem

und Erlebtem, zwischen FEigen- und
Fremdwahrnehmung verschwindet
(Duden 92).

»Wihrend einerseits die neu entdeckte
Naturbedingtheit von  Hduslichkeit,
Hausarbeit, Mutterschaft, Schutzbe-
diirfnis und ehelicher Abhdngigkeit die
Frau durch Recht, Erziehung und Ethos
in die ’Privatsphire’ befordert, wird ihr
SchoB wissenschaftlich und durch pro-
fessionelle Vermittlung zum Offentlichen
Uterus. Ihr Korper wird zu einem Ort, an
dem sich ein Vorgang vollzieht, der den
Staat, die Volksgesundheit, den Volks-
korper, wie auch die Kirche und den
Ehemann unmittelbar betrifft« (Duden
111).

Angesichts der Logik dieses Musters
scheint mir Kritik an der allesbestim-
menden, iibertriebenen Sorge Schwan-
gerer um ihr Ungeborenes fast schon
zynisch. Betrachte ich nur die Muster
meiner eigenen Wahrnehmung, die ei-
gentlich themenspezifisch  geschérft
sein sollte, so scheint mir die Situation
ausweglos. -

Duden beendet ihre Uberlegungen
mit der neuesten Richtung im Diskurs,
die sie seit Mitte der achtziger Jahre
beobachtet. Mit der Erfahrung, dap
viele Lebensrdume existentiell bedroht
sind, ging die Vergitterung des Lebens
an sich einher. Gleichbedeutende Sym-
bole hierfiir sind Fotus und blauer Pla-
net. »Die durchscheinend rosa getonte
Scheibe des befruchteten Eies ist neben
die griinblaue, weipgestreifte Scheibe der
Erdenheimat getreten und zusammen
sind sie zum doppelten Kultobjekt des
New Age geworden. Aus beiden spricht
’das Leben’ als etwas Heiliges und Be-
drohtes« (Duden 121). Das Medien-
emblem offentlicher Fétus ist zum Idol
geworden.

Barbara Dudens Text ist komplex
und in der notwendigen Kiirze schwer
iiberzeugend zusammenzufassen. Ob-
wohl mir einzelne Stringe ihres Ge-
dankenganges vertraut waren, empfand
ich sie im Zusammenhang neu, fremd
und erschreckend, besonders als mir
deren Tragweite klar wurde. Die Auto-
rin selbst spricht von »gruselige(n),
vielleicht auf die Spitze getriebene(n)
Uberlegungen«, die abzuschwichen
oder zu unterdriicken sie versucht ge-
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wesen wire, hitte sie sie nicht dem
Erlebnis der Schwangerschaft in ande-
ren Zeiten gegeniiberstellen konnen
(Duden 92). :

Als ich noch griibelte, ob mir Du-
dens SchluBthese von der Gleichset-
zung der beiden Idole blauer Planet
und Fétus nicht doch ein wenig weit
hergeholt schien, fiel mir die druckfri-
sche Werbung eines Pharmakonzerns
mit den Schlagzeilen »Verantwortung
fiir Leben - Chance fiir die Zukunft« in
die Hande. Bebildert ist die Seite mit
neun gleich grofen, quadratischen Fo-
tos, die in drei Reihen zu je drei Auf-
nahmen angeordnet sind. Sie zeigen ein
schlafendes  Kindergesicht, eine
Frauen- und eine Minnerhand, die sich
gegenseitig festhalten, eine dichte
Menschenmenge, vielleicht in einem
Sportstadion  aufgenommen, eine
Anatomiezeichnung der Renaissance-
zeit, das Gesicht einer jungen Katze,
eine iippigst blithende Almwiese, einen
Gropvater, der mit seiner Enkelin
herumtobt, und einen Ausschnitt aus
einem Michelangelo-Fresko. In der
Mitte des Blattes aber befindet sich,
gleich einer schillernden Iris, der blaue
Planet, in dessen schwarzem Pupillen-
fleck ein Embryo zu sehen ist!

Werbung stiitzt sich auf bereits vor-
handene Bilder im Kopf, da sie asso-
ziativ arbeitet. Barbara Dudens Thesen
zur weiblichen Entfremdung scheinen
nur weit hergeholt. Sie sind es ganz und
gar nicht.
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Georg Oswald

Noch vor seinem Tod im Jahr 1986
erstellte der Schriftsteller Hubert
Fichte einen Editionsplan fiir seine auf
urspriinglich 20 Binde angelegte
»Geschichte der Empfindlichkeit«.
Diese Werkausgabe diente ihm als pro-
grammatische Selbstdarlegung seiner
literarischen Texte und nicht zuletzt
seiner poetischen Verfahrensweise.

Was ist das Besondere an diesem ei-
genwilligen Autor, dessen Romane,

Skizzen und Situationsentwiirfe synkre- °

tistische Kulte in der Karibik, die Le-
benswelt der Schwulen, die aus der Ge-
sellschaft Verstofenen und rastlose
Selbstsucher thematisieren? Hans-Jiir-
gen Heinrichs stellt Hubert Fichte als
Seiltinzer zwischen verschiedenen
Welten vor, dessen Balancestange ein-
mal mehr in diese, dann wieder mehr in
jene Seite eintaucht. Fichte war For-
scher, Intellektueller, Ethnologe, der
mit iiberzeugter Hartnickigkeit die
Sprachen der Kulturkreise erlernte, die
seine Texte formten. Ihm war der
»Blick von unten« vertraut, und er lief
Menschen, iiber die er forschte, selbst
zu Wort kommen.

Hans-Jiirgen Heinrichs nimmt in die-
ser Doppelstruktur den Zugang zu Hu-
bert Fichtes Texten wahr, denen zum
einen genau recherchiéfte Forschungen
vorausgehen. Der andere Weg fiihrt
iiber die Literatur zu Struktur und An-
ordnung, zur sprachlichen Verarbei-
tung des erhaltenen Materials, das er
verkiirzt, verdichtet und den Rhythmen
und Vibrationen eines Kultes anpaft
oder nachempfindet. In seinen
»Ketzerischen Bemerkungen fiir eine
neue Wissenschaft vom Menschen«
greift Fichte eine sterile Wissenschafts-
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sprache als entwiirdigend an. Eine
sprachlich adiquate Darstellungsweise
ist fir den Autor ein ebenso groes
Anliegen wie das erfragte und beob-
achtete ethnologische Material. Er geht
mit Forschern ins Gericht, die etwa
iiber afrikanische Geisteskranke publi-
zieren, ohne eine afrikanische Sprache
zu beherrschen, oder die iiber synkreti-
stische Formen in Brasilien arbeiten,
ohne Portugiesisch zu sprechen: Diese
Haltung sei Ausdruck reinsten Neoko-
lonialismus.

In seine Texte montiert Fichte immer
wieder auch Zitate und Namen. Sie
leuchten als Autorititen den Weg aus,
den er weiterfithrt, Hans-Jiirgen Hein-
richs sieht im Riickgreifen auf Herodot,
Lohenstein, Burroughs und andere
mehr, deren Gedanken in Fichtes Texte
eingestreut sind, nicht nur persdnliche
Vorlieben, sondern auch poetische An-
rufungen als Traditionen, die wie Mei-
lensteine am Strapenrand Orientierung
bieten,

Fichte schreibt sich ins Niemands-
land der starr getrennten Bereiche
Wissenschaft und Literatur ein. So ent-
steht eine ’anthropologie poétique’, die
das vertrackte Problem von Distanz
und Nihe des Forschers (Marc Augé
belehnt diese Anforderung in seinem
Buch ’Ein Ethnologe in der Metro’ mit
der Diagnose: schizophren) ver-
schmilzt, das Eigene im Fremden sowie
das Ungewohnte im Vertrauten ent-
deckt. Ethnopoesie ist bei Fichte mehr
als eine zusitzliche Variante zu mo-
mentan gingigen interethnischen For-
men etwa im Bereich der Musik oder
Medizin. Bei Fichte biindeln sich diese
Fremd- und Eigenerfahrungen der
kulturellen Konfrontation im ’Ich’, das
der traditionelle Wissenschafter aus

seinen Ergebnissen auszusparen hat.
Die Offenlegung des eigenen Stand-
punktes, die Voraussetzungen wissen-
schaftlicher Forschung bis hin zu den
Geldgebern, die ein Projekt ermogli-
chen, sind Forderungen, die Fichte im
traditionellen Wissenschaftsverstindnis
vermift,

Hans-Jiirgen Heinrichs zieht die
Konturen der literarischen Arbeits-
weise des Schriftstellers anhand der
»Geschichte der Empfindsamkeit«
nach. Der Satz »Die Djemma el-Fna
geht durch mich hindurch«, €in Zitat
aus Fichtes Roman »Der Platz der Ge-
héngten«, der als der gelungenste Text
aus der breit angelegten Werkschau
gilt, ist ein Bild fiir die ethnopoetische
Verfahrensweise des Autors. Die
Djemma el-Fna, der Marktplatz von
Marrakesch, wird in diesem Roman
nach cinem dem Koran entgegenge-
setzten Formprinzip beschrieben. Dem
Gesetz der »schrumpfenden Glieders,
das die Vorlage strukturiert, setzt
Fichte das »Gesetz der wachsenden
Glieder« entgegen und gestaltet mit
Einzeilern, Zweizeilern bis zu ganzsei-
tigen Situationsentwiirfen das soziale
Panoptikum des Marktplatzes.

Heinrichs zeigt in seiner Studie den
Schriftsteller als Menschen, der mit
Selbstbeschreibungen nicht spart, und
begibt sich auf die Suche nach den
Zwischenréumen einer wissenschaftlich
betriebenen Ethnologie und einer be-
schreibenden Poesie der »Geschichte
der Empfindlichkeit«, dorthin, wo sich
Fichte mit seinen Texten hineinge-
schricben hat. Seine Anniherung an
das Werk Hubert Fichtes zeichnet sich
nicht nur durch penible Sachkenntnis
aus: sie bereitet ganz einfach auch Lust
zum Lesen dieser Texte.
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