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Die Vorstellung von der Verinder-
barkeit der Wirklichkeit ist dem Den-
ken, wie es seit der Existenz der Schrift
nachweisbar ist, eingeschrieben. Mit
ihr, den gleichbleibenden Zeichen,
setzt sich das Erleben der Zeit in Be-
wegung und damit das Denken von zu-
kiinftigen Moglichkeiten. Vorstellungen
von der unendlichen Machbarkeit
nihrten sich aus Visionen, die Mensch-
heit an ein Ziel zu fithren. Mit Hilfe
von Utopien glaubte man dem Elend
entkommen zu konnen und immer,
wenn vielleicht auch erst nach dem
Tode, dort, auf der Insel Utopia oder
im Himmelreich des Nirgendwo anzu-
kommen,

Die Phantasie des abendlindischen
Menschen, daB3 es etwas geben miisse,
das iiber die Sterblichkeit hinausreiche,
wurde immer mehr zur Uberzeugung,
daB nur die Macht auch die Machbar-
keit garantiere, bis hin zu jenen Uto-
pien, die mit unbegreiflicher Gewalt
und Grausamkeit im Namen ihres
Auftrages realisiert werden sollten und
wurden. Thre Realisierung sollte aus
der Angst vor der Entfremdung und
dem Unheimlichen der Wirklichkeit
fithren.

Utopien sind nicht bloS Phantasien,
sic sind denkbarer Zukunftsentwurf,
der doch immer auch die Realitit tran-
szendiert. Utopien sind daher lebens-
und itberlebenswichtig. Sie sind gestal-
tete und gestaltbare Hoffnung - Uto-
pien sind, wie es Raymond Aron be-
zeichnet, »Opium der Intellektuellenc,
und wie jedes Gift ist thnen so gesehen
auch die Zerstorung eingeschrieben.
Der pejorative Beigeschmack ihres
Charakters erwichst der Realisierung
des einstmals Utopischen, Aber die
Realisierung der Utopie ist auch ihr
Ende. Die Verwirklichung des Mensch-
heitstraumes ist ihr Erwachen. Chri-
stina v. Braun konstatiert das Ende der
Utopien durch ihre letzte Verwirk-
lichung im 20. Jahrhundert. Nun fliich-
ten ‘Utopien ins Irreale der Kunst und
Literatur.
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So sab man es jedenfalls noch in den
80er Jahren. Es ist allerdings eine posi-
tivistische Sicht, nur das Machbare als
das Wirkliche zu verstehen. Gerade die
Visionen der Kunst, die Bilder der
Science-fiction waren Felder, wenn
auch nicht fruchtbarer Boden, verbor-
gener Wiinsche oder zumindest deren
Verdrangung. Sie legen zumindest ei-
nes dar: die Defizite einer verengten
Wirklichkeit.

Utopisches Denken bleibt allemal
ambivalent. Aber selbst wenn ihr Scha-
den in einem Verzicht der Gegenwart
besteht, wenn die Visionen nur noch
auf eine unerlebbare Zukunft projiziert
sind, wenn der Utopie der Traum ge-
nommen wird, ist es noch besser, als
keinen Raum mehr fiir sie zu haben,
keine Utopien mehr denken zu kénnen.
Sie sind Zeugnis menschlichen Tran-
szendierens. IThr Nutzen liegt vor allem
in der Motivation zur Uberwindung des
Bestehenden. Das Utopische ist der
Wille zur Zukunftsgestaltung. Dieser
"Kuckuck" ist dieser Absicht gewidmet.

Dall wir Beitrdge jener Autoren
(Ina-Maria Greverus, Hermann Bau-
singer und Martin Scharfe) verdffentli-
chen konnen, die als Vordenker un-
seres Faches gelten, entspricht zwei-
fellos dem Thema. Zudem ist es ermu-
tigend, wenn auch StudentInnen, junge
WissenschafterInnen (Roberta Schal-
ler-Steidl, Christa Hollhumer, Elke
Hammer, Ingo Jursnick, Klaus-Jirrgen
Hermanik) sich wieder Utopiekonzep-
ten ndhern. Auch wenn sich der Hin-
weis Hermann Bausingers auf die un-
heilige Allianz zwischen Alltag und
Utopie immer wieder bestitigt, in der
das Utopische bloB als stummes Argu-
ment fir die Unverdnderlichkeit des
Alltags verwendet wird, mochte ich
meinen, dal gerade in ihren Beitrigen
Utopien in erster Linie fiir das Prinzip
Hoffnung in der Verinderbarkeit des
Alltags stehen.
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Aphorismen zu einey
» UTOPIE COLLAGE «
wie zu ihrer Verkehrung

Ina-Maria Greverus

»The etnographer, like the surrealist, is
licensed to shock«
(Clifford 1981, 551)

Man hat so seine Wahlspriiche! Die-
sen habe ich in meine Sammlung auf-
genommen und bemiithe mich um seine
Umsetzung in meinem Leben, von dem
ein schr integrierter Bestandteil eben
die Textualisierung meiner Erfah-
rungen und Erwartungen als Kultur-
anthropologin und Mensch ist.

Sie sehen schon, daB ich die klassi-
sche hermeneutische Tradition
»Erlebnis - Ausdruck« (Dilthey) - als
»Experience and Expressions«
(Turper, Bruner 1986) die neuere,
insbesonders amerikanische Textuali-
sierungsdebatte durchziehend - durch-
breche. Zur Erfahrung der/des
Anderen und der Darstellung dieser
Erfahrung kommen firr mich die aus
Erfahrungen entwickelten Erwartungen
(meine Erwartungen, einschlieBlich
meiner Kritik des Erfahrenen) an eine
zu gestaltende Alltagswelt: meiner, die
der Anderen, unserer. Meine Perspek-
tive ist auf Gegenwart und Zukunft,
Grenziiberschreitung  und  Praxis
bezogen.

Nun beschiftige ich mich seit mei-
nem tempordren »Ausstieg« in den
spiten S50ern mit einem einjahrigen
Hohlenleben in Sizilien, das von vielen
»Fremdkontakten« geprégt war, ausge-
rechnet mit einem Phinomen, das eher
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als traditionalistisch, statisch, grenzzie-
hend, riickwartsgewandt und passiv be-
setzt gilt: Heimat. In der offentlichen
Meinung hat sie immer etwas mit
Kindheitsorten und -regionen und der
Vertrautheit einer »eigenen Kultur« zu
tun, dic Heimatforscher an Dialekten,
Trachten, Geriten, Liedern, Tdnzen
und Speis und Trank festgemacht und
in Heimatmuseen ausgestellt haben.
Heimat anders zu sehen, alte Heimaten
zu sezieren, »neue« Heimat als Raum
fiir neue Aktivititsentfaltung zu for-
dern, das kann Provokation bedeuten.
Aber:

Die kritisierende in Frage stellende
Provokation des Geltenden durch den
Anthropologen meint gleichzeitig - und
iiber den Aufweis anderer Wege, gegan-
gener und zu gehender - Evokation eines
Moglichen: fiir einen weiterfiihrenden
Diskurs, aber auch fiir eine wei-
terfiihrende Praxis (Greverus 1990, XIV).

Blitternd in meinen »Utopie-Noti-
zen« fand ich ein Statement von 1980,
in dem ich mich als Einfithrung fiir ein
Kolloquium zu utopischen  Ge-
sellschaftsmodellen iiber Ernst Blochs
»Prinzip Hoffnung« mit den Gedanken
einer utopischen Anthropologie und ib-
rer Relevanz fiir unsere Wissenschaft
auseinandersetzte. Ausgehend von ei-

ner zukunftsorientierten Wissenschaft,
das heiBt auch einer auf Praxis orien-
tierten, glaubte ich trotz der Irrungen,
denen das »Traumen nach Vorwirts«
(Bloch) unterworfen ist, an eine
Berechtigung dieser utopischen Forde-
rung:

Wir sollten uns fragen, ob auch fiir uns
die alten und die neuen Utopien mehr
sein muissen als ein Wissensgegenstand,
ndmlich auch Anstofi zum Nachdenken
itber eine utopische Anthropologie, in
der das Prinzip Hoffnung auch im
irrenden Trdumen Platz hat.

Im Streit um Utopie als »Nicht-Ort«
oder »Noch nicht-Ort« nehme ich die
zweite Position ein. »Das Ende der
Utopie« (Marcuse 1967) hiefe fiirr mich
somit nicht, daB wir keine anthropolo-
gischen Utopien mehr entwerfen, weil
sie als Utopien Projekte ge-
sellschaftlicher Umwandlung sind, die
»wirklichen Naturgesetzen«  wider-
sprechen und auBergeschichtlich sind
(ebd. 11), sondern weil fachwis-
senschaftliches Ressortdenken ebenso
wie alles andere Ressortdenken in un-
serer verbiirokratisierten Welt das
Triumen nach Vorwirts und die Col-
lage eines Neuen verhindern.




Trotzdem oder gerade weil »ich auf
der Suche nach Heimat« bin (und diese
Suche nicht nur als die der Anderen
analysiere) ist mir die stdndige Provo-
kation petrifizierter Heimaten ebenso
wichtig wie die Evokation moglicher
dynamischer Heimaten. Sind unsere
ncuen Heimaten des ausgehenden
Jahrtausends multikulturelle Montagen,
wobei die Collage die Heimat ist? Oder
ist Heimat fiir die einen das lustvolle
Spiel mit Bruchstiicken auf einem
Kulturschrottplatz des »global village«,
wihrend die anderen nur die Wanderer
aus Not sind, die aus ihrem mitge-
brachten Handgepick farbige Kultur
abliefern, um selbst im grauen Alltag
der Zivilisation entheimatet zu werden?

dessen - ihm bis kurz vor dem tragischen
Tod unbekanntes - Kind wéihrend der
Umarmung mit der schlieflich wie-
dergefundenen Geliebten, der Mutter, er-
tninkt: »Culpa patris aquis submersusc.
Die Erzdhlung - eine alte Handschrift -
ist Riickblick. Und Riickblick ist auch
die Rahmenerzihlung: Riickblick des Er-
zihlenden auf das Geheimnis der zwei
Bilder - das des toten Kindes und seines
Vaters - im »Ddmmerlicht der alten Kir-
che« als Kindheitserinnerung. Und ein
drittes Bild - das des edlen Gonners je-
nes Malers und des Vaters seiner Ge-
liebten mit deren toten Kind in seinem
Arm - fiihrt, wieder im alten Pfarrhaus
nach langer Zeit, schliefilich zu den
Handschriften, die die Geschichte er-
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chen Entfremdung, die zur Zeit der
avantgardistischen Neuansdtze zu Beginn
des Jahrhunderts erlebt werden konnten.
Die Faszination durch die Heteroklite
und die Faszination mit einer verlorenen
Zeit zu spielen, mdgen ihn 1919
betroffen gemacht haben« (Spies 1974,
50).

Das Bild zeigt ein hart gemauertes
Schwimmbad. Aquis submersus ist der
Kopfsprung einer Figur. Im Vordergrund
eine mdnnliche Figur, die ihren Schnurr-
bart wie Uhrzeiger trigt. Ein Uhrenmond
am sparsam angedeuteten Horizont, der
sich als Mond im Wasser spiegelt.

Oder ist Heimat fiir die meisten in un-
serem Land immer noch der kleine
Riickzug in einen Schutzraum, in dem
die Welt in Ordnung ist?

Ich provoziere (aus einem meiner
Vortrige iiber Heimat):

1876 schrieb Theodor Storm die
Chroniknovelle »Aquis submersus«, jene
im 17. Jahrhundert spielende erfillit-un-
erfiillte Liebesgeschichte zwischen sozial
Ungleichen. Die Erzihlung von dem in
die Fremde gehenden, immer wieder von
Liebes- und Heimatsehnsucht, von Ver-
einigung und Verlust betroffenen Maler,
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zdhlen. Beide Erzihlungen, die Rahmen-
erzdhlung und die alte Handschrift, gel-
ten der Erinnerung, leben aus verlorener

Zeit, sehen den Wandernden als
Heimatlosen, sehen Gliick nur in der
Unschuld der Kindheit. Der friihe Tod
bewahrt vor der Tragik des Lebens.

1919 entstand von Max Ernst die
Collage »Aquis submersus«, als spontane
Antwort auf die »pittura metafisica« von
De Chirico und in Erinnerung an jene
»schreckliche Novelle«, die ihn nicht los-
gelassen hat. Nach Werner Spies »...liegt
bei Max Emnst der Fluchtpunkt im 19.
Jahrhundert in der grofiten geschmackli-

Die Imitation und Provokation er-
wdchst aus dem Collagecharakter des
Bildes, liegt in der grotesken Umkehrung
des auf Tragik verweisenden Titels
»Aquis submersus«, dessen Ironisierung
durch den Kopfsprung, schiieflich in der
Einmauerung des tétenden Wassers als
Naturgewalt in einen Freizeitbau des
technischen Zeitalters. Die Natur des
poetischen Realismus ist aus dem Bilde
sowohl in ihrer unheimlichen Gewalt
verbannt als auch in ihrer auf menschli-
ches Liebessehnen bezogenen Irradia-
tion. Der Mond wird bei Max Emst zur
Uhr einer stehengebliebenen, veriorenen
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Zeit. Und die beiden Menschen des Ge-
mdldes sind zwei nicht aufeinander be-
zogene Figuren, aufrecht die eine im Vor-
dergrund, kopfunter die andere, kleinere,
im Schwimmbecken, beide ihren einsa-
men Schatten werfend.

Die Provokation ist »Kulturputsch«
(Spies 1974, 11) gegen als selbstver-
stindlich, ja »heilig« betrachtete Sinn-
ganzheiten, gegen konventionelle Inhalte,
Moralititen, die als nicht mehr intakt
angesehen werden, ist dsthetische Profa-
nation, sezierende »Aggressivitdil gegen-
iiber dem Schein ’lebendiger’ Harmonie«
(ebd. 18).

Dada und Surrealismus griffen die
»heile Scheinwelt« biirgerlicher Restau-
ration nach dem Ersten Weltkrieg an. Sie
ironisierten und sezierten und zeiglen
iiber die Verneinung des Bestehenden
eine Aura des Entrissenseins der Men-
schen und Dinge, die sie fiir neue, tiber-
raschende  Kreationen  freimachen
konnte, wenn »der Funke Poesie bei der
Anndherung iberspringt«. Fragmentie-
rung verlorener Zeit, nicht Festhalten an
ihrer Ganzheit, Collage eines Moglichen,
statt nostalgische Illusion.

Ich evoziere (aus dem gleichen Vor-
trag):

Unsere Welt ist weiter und enger
zugleich geworden. Die Vaterldnder sind
als Staaten oft nur noch totale Institutio-
nen, die unsere Mitgestaltung in die
Heimwelt der Familie abdringen. Hier
mufi sich Heimat wieder erweitern in
jene Richtung, die regionalistische Bewe-
gungen, Landkommunen,  Stadtvier-
telautonomisten und der Widerstand ge-
gen die zentralistische Vereinnahmung
der Provinz meinen. Die Fremde, die uns
oft gelungenere Kulturgestaltungen zeigt,
kann uns dabei helfen. Und von unseren
Staaten fordern wir dann nicht mehr,
daf sie Heimat sind, sondern daf} sie
Heimat als mitbestimmendes Sich-Ein-
richten in Welt ermdglichen.

Meine anthropologische Utopie oder
meine Hoffnung Heimat zielt auf eine
solche &kologische Gesellschaft, die
menschlich eine multikulturelle Gesell-
schaft wire. Die Kompetenzerweiterung
in Richtung Welt geschieht meines Er-
achtens nicht in einem Ubergang zum
grenzenlosen »Dorf Weltq, sondern aus

6

dem Gehaltensein in Dérfern der Welt,
in denen Menschen gelemt haben, in ak-
tiver Verantwortlichkeit und Gegenseitig-
keit Welt zu ordnen, sich einem Alltag
als Miindige zu stellen.

Ich plidiere nicht fiir die Geniigsam-
keit des Sich-Einordnens in das Korsett
einer einmal festgelegten Lebensper-
spektive. Im Gegenteil, der Lebensplan,
sich mit anderen Heimat zu schaffen, ist
ein stindiger, kreativer Prozef3 fort-
schreitender und auch immer wieder
iiberschreitender Verwirklichung. »Ein
Maler ist verloren, wenn er sich findetx,
hat Max Ermnst einmal gesagt. Diese
Worte gelten nicht nur fiir einen Maler,
sondern fiir den Menschen als homo
creator tiberhaupt. Und der gleiche Max
Emst hat mit Bezug auf seine Collage-
technik von der »systematischen Ausbeu-
tung des zufilligen und kiinstlich provo-
zierten Zusammentreffens von zwei oder
mehr wesensfremden Realititen auf
einer augenscheinlich dazu ungeeigneten
Ebene gesprochen - und der Funke Poe-
sie, welcher bei der Anndherung dieser
Realidten iiberspringt« (Max Emst, Jen-
seits der Malerei, 24). Das aber ist die
menschliche Féhigkeit, Dinge ihrer Um-
welt als Ressourcen fiir neue, verwan-
delte Energien zu erkennen und zu
nutzen, um sich ihre Welt ihren Be-
diirfnissen entsprechend zu gestalten.
Wenn diese Heimaten Collagen aus Ver-
gangenem, Gegenwdrtigem und Zukiinf-
tigem, aus eigenen und fremdkulturellen
Erfahrungen sind, d. h. auch aus dispa-
raten Wirklichkeiten, dann muf} das kein
Zeichen fiir diskontinuierlichen Le-
bensstil sein, wie es der anthropologi-
schen Konzeption des Lebens als Col-
lage vorgeworfen wird. Entscheidend ist
die schopferische Fihigkeit, aus den dis-
paraten Realitdten einen neuen Sinnbe-
zug zu schaffen. Und entscheidend ist
wohl jener »Funke Poesie«, der identi-
titgebende Heimat schafft.

Allerdings, der Collage muf} eine De-
collage erstarrten Menschseins in zeit-
blinder Heimatillusion vorausgehen, jene
»Aggressivitit gegeniiber dem Schein
‘lebendiger Harmonie’«, wie sie uns die
Surrealisten gezeigt haben.

Die Decollage als Destruktion verfe-
stigter  kultureller ~ Selbstverstind-
lichkeiten gehort firr mich ebenso zum
ProzeB Collage wie die Gegen-

iiberstellung anderer Moglichkeiten
und die Ironisierung der Zentralitét un-
seres (westlichen) Denkens, um in die
eigentliche Collage als Zusammen-
fiihrung verschiedener Realitéiten und
die Schopfung eines kulturell Neuen
einzutreten (vgl. Greverus 1990, 225).
Suchen und Finden sind Teil dieses
Prozesses einer schopferischen Neuge-
staltung, aber ebenso das Loslassen.
Das gilt fiir die anthropologische Uto-
pie wie fiir die utopische Anthro-
pologie. Auch ein Anthropologe ist
verloren, wenn er sich findet. Das
bringt jene Ruhelosigkeit mit sich, die
zu immer neuem Aufbruch in eine noch
unbekannte Welt fithrt: an-
thropologisches Reisen (als eine
duBere und/oder innere Mobilitdt) als
Suche nach den Irgendwo-Orten einer
besseren  gesellschaftlichen ~ Kon-
struktion von Wirklichkeit. Sicher ist
dieser Suche auch der »entzauberte
Blick« (Kohl 1986) inhérent - aber er
1aBt sich wenigstens entzaubern, um
vielleicht einem neuen Sehen Raum zu
geben, einem Sehen, das hinter die
Erscheinungen  sieht und  ihre
Sinnkonstruktion, ihre Bedeutung und
dic Interessen der Sinnkonstrukteure
erhellt. Max Ernst sprach dem
Surrealismus die Erkundung des »noch
wenig  bestimmten  Grenzgebiets
zwischen Innen- und Auflenwelt« zu
(Max Ernst 1991, 352).

In unserer europédischen AuBenwelt
fallen die Grenzen, das Jahr 1992 wird
als Jahr der beginnenden kulturellen
Grenziiberschreitungen  stilisiert und
der Topos ist die »multi-kulturelle Ge-
sellschaft«. Die fiir Ethnoanthropolo-
gen zutiefst vertraute pluralistische Vi-
sion einer Welt, die sich in holistischen
Einheiten mit voneinander abgrenzba-
ren, in sich stimmigen Kulturmustern
erfahren 146t, ist von der postmodernen
Vision eines hybriden »global village«
abgeldst worden. Ulf Hannerz hat da-
fiir den Begriff »The World in Creoli-
zation« (1987) geschaffen. Und bei ei-
ner Konferenz in Schweden (The Or-
ganization of Diversity. Bottkyrka, Swe-
den, as a Multicultural Setting. 1990)
fidhrte er uns Stockholm unter der Per-
spektive eines »doubly creolizing« vor
(Hannerz 1990). Es ging ihm um die
»global organization of cultural flow«
und das Zentrum-Peripherie-Phd-no-
men im Kreolisierungsprozel3.
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Max Ernst: Der Ausbrecher

Aber die »Gesichter des transnatio-
nalen Stockholm«, das er uns vorstellte,
blieben duBerlich, die - allen zugiing-
liche - organisierte oder unorganisierte
Verschiedenheit in Konsumgiitern und
Konsumsettings: Laden, Gaststitten,
Nahrungsmittel, Musikkassetten, Zei-
tungen und Mehrsprachigkeit fiir das
Verstehen einer »gemeinsamen Ord-
nung« - im Supermarkt eine »Aktion
gegen Ladendiebstahl« in zehn Spra-
chen. Das ist mehr Vorstadt: Kreoli-
sierung von unten, geregelt von oben, d.
h. vom institutionalen System Schwe-
dens. Die andere Seite des doppelten
Kreolisierungsprozesses ist die Einwir-
kung der Welt-Metropolen auf Stock-

holm, jetzt als Peripherie: neuer
Internationalismus oder Ameri-
kanisierung. Hier geht es um neue in-
ternationale »Lebensstile« z. B. einer
jungen schwedischen Elite, wie es ein
Reporter der »Lebensstil«-Zeitschrift
CLC darstellte: »where foreign origins
count as a plus in the balance sheet of
social status« (zit. nach Hannerz 1990,
7.

Diese beschriebene exklusive
Hiphop-Amneignung des Fremden ohne
die Fremden in den »hangouts« der
Elite-Jugendlichen von Zentral-Stock-
holm kontrastierte nicht wenig mit der
»life« erlebten Bauchtanzvorfithrung in
einer tirkischen Kneipe in der sub-

urbanen Peripherie mit immerhin 27%
auslandischer Bevolkerung.

Das Setting: im Zentrum einer clea-
nen, aus dem Boden gestampften, mono-
tonen Vorstadt lag der Supermarkt der
Infrastrukturangebote, zu dem auch be-
sagte Kneipe gehorte. Sie war in zwei
Ebenen aufgebaut. Auf der oberen
Ebene saflen, hinter einem »Zaun«, die
»Gste« - diesmal also die internationale
Anthropologengruppe, essend, (trinkend
und schauend. Unten safien (rinkend
und schauend »einheimische« Mdnner
aus der Perspektive der Kneipe, also
Tiirken. An einem Randtisch unten
safien zwei dltere, hier fremd wirkende
offensichtiich schwedische Frauen, ge-
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trunken habend und trinkend. Schauob-
jekt war eine junge, schlanke, blonde
Schwedin als Bauchtdnzerin. Die Mdn-
ner unten steckten ihr Geldscheine in die
sparliche Kleidung, viele Scheine fielen
auf den Fufiboden, weil der Wirt mit Ar-
gusaugen iiber geziemenden Anstand
wachte. Ein allzu feuriger dlterer tirki-
scher Mittdnzer wurde zuriickzitiert.

Kreolisierung wurde hier zu einer
mehrfach »Verkehrten Welt«, in der
wohl alle Beteiligten das Andere und
die Anderen zur Projektionsfliche ta-
buisierten Wiinschens und Verachtens
machten (vgl. Kramer 1977). Mit einer
Ausnahme vielleicht: der Wirt brauchte
sein Interesse an dem multikulturellen
Setting nicht zu verstecken, sein wirt-
schaftliches Interesse an einer Multi-
kultur entsprach dem des Gastlandes,
solange es sich, wie demonstriert, im

Rahmen von dessen Moralvor-
stellungen bewegte. Die »global ecu-
mene« machte  Konsumschauspiel

moglich. Und dhnliches kénnten wir fiir
andere, neuerlich um Multikultur be-
mithte europaische Stddte auch be-
haupten.

Marilyn Strathern hat in einem Vor-
trag »Parts and Wholes. Refiguring
Relationships in a Postplural World«
(1990) vor der postmodernen Utopie
einer Hybridisation als einer kosmopo-
litischen Praxis dauernder Frag-
mentierung und Neukombination, an
der die Ethnographie aktiv mitwirken
soll, gewarnt. James Cliffords am Sur-
realismus orientiertcm Insistieren auf
Kultur als Collage zur Wiederfindung
von Verschiedenheit durch stindige
Neukombination von  Fragmenten
(Clifford 1981), die irgendwo gelassen
wiirden, um irgendwann von ir-
gendwem zusammengesetzt zu werden,
stellt sie die melanesische »dividuale«
Garia-Gesellschaft  gegeniiber, die
durch die umfassenden Einheiten der
Personen modelliert wird. Diese Garia-
Person entspricht der Totalitét ihrer
sozialen Beziehungen, die in ihr verkor-
pert, von ihr »umkorpert« sind und
nach dem Tod der Person neu arran-
giert werden miissen. Die Garia-Ge-
sellschaft als hoheres Organisations-
prinzip existiert nicht, sondern sie be-
steht aus der Beziehungsarbeit der di-
vidualen Personen.

Demgegeniiber ist das westliche In-
dividuum Teil eines hoheren Organisa-
tionsprinzips (wie Gesellschaft, Ge-
meinde, Heimat?) und wird durch den
biologischen oder sozialen Tod von
diesem »Ganzen« abgeschnitten, ohne
daB} jenes Ganze neu arrangiert werden
miifite.

Ist die postmoderne Vision dau-
ernder Fragmentierung und Neukom-
bination des Ganzen ein dritter Weg,
um die entpersonalisierten Individuen
wieder zu Personen zu machen?

Ich gebe Marilyn Strathern recht,
daB das Prinzip der De- und Re-
kombination in der Beziehungsarbeit
der Garia-Personen nicht unserer kos-
mopolitischen Praxis stindiger Neu-
kombination von kulturellen Fragmen-
ten entspricht, die irgendwo gelassen
wurden, um irgendwann, von ir-
gendwem zusammengesetzt zu werden.
Wird bei den Garia das Problem der
beschrinkten Ressourcen durch die
»Umverteilung« bzw. Neuverteilung
von Beziehungen geldst, scheint es sich
fir die multikulturelle Praxis der
»globalen Okumene« (oder besser ih-
rer Zentren) erst gar nicht zu stellen.
Der Einwanderung und Einfithrung
»wesensfremder Realititen« scheinen
keine Grenzen gesetzt zu sein. Sind
damit die Voraussetzungen fiir das
Collage-Prinzip gegeben: »...systema-
tische Ausbeutung des zufilligen und
kiinstlich provozierten Zusam-
mentreffens von zwei oder mehreren
wesensfremden Realitidten«? Ich kann
nicht umhin, dieses Prinzip Collage als
gesellschaftliche Praxis zu konstatieren.
Das Scenario der tiirkischen Kneipe in
Stockholm war ein austauschbares Bei-
spiel fiir diese »systematische Ausbeu-
tung«.

Was fehlt, ist die Provokation der
Decollage und der »Funke Poesie« der
Collage. Was fehlt, ist die Utopie Col-
lage. Und diese Utopie Collage ist fiir
mich eine anthropologische Utopie: im
Zentrum ist der Mensch. Was in der
globalen Okumene aufeinandertrifft,
sind immer noch Menschen und nicht
Fragmente. Jede Multikultur-Debatte
sollte auf die Menschen Bezug nehmen,

Emmi Rindl

fiir die zunéchst ihre eigene Kultur mit
deren Ausdrucksgestalten nicht nur
Triger von gemeinsamen Werten und
Bedeutungen ist, sondern auch von ge-
meinsamen Beziehungen und Interak-
tionen. Das macht Heimat aus. In der
Fremde muf3 neue Heimat gewonnen
werden. Als Collage wire sie nicht nur
der Austausch oder die Ubernahme
von kulturellen Giitern, sondern auch




von Werten und Aktivititen, wire die
Stiftung von Beziehungen. Hannerz
hatte drei Rahmen fiir den kulturellen
Austausch oder die kulturelle Differen-
zierung genannt: das Alltagsleben in
lokaler Nihe, den Markt und die staat-
lichen Institutionen, Wir sollten uns als
Ethnologen nicht dariiber hinwegtiu-
schen, daf3 gerade wir direkt oder indi-
rekt in allen diesen Figurationen ste-
hen. Und noch so viel Abstandnehmen
von »angewandter Wissenschaft« ver-
hindert nicht ihren Praxisbezug. Die

Frage ist, wofiir wir uns zustindig er-
klaren.

Wenn wir uns fiir »Weihnachtsmén-
ner und Osterhasen« zustindig erkla-
ren (wie es unlingst, allerdings nicht
gerade zum Beifall der Versammelten,
ein Kollege auf einem Volkskunde-
KongreB getan hat), stellen wir dem
Markt (selbst wenn wir ihn noch so
verteufeln) fiir seinen Lifestyle-Multi-
Kulti-Mix eben auch Ostereier zur
Verfiigung. Wenn wir uns dagegen fiir
die  »Weltsichten«  hinter  einer
»Osterhasengeschichte« zustindig er-
kliren, konnten wir zumindest zu
einem ReflexionsprozeB iiber das Ei-
gene und das Fremde beitragen, den
CollageprozeB bei der Decollage des
Eigenen durch Gegeniiberstellung und
Ironisierung beginnen, um vielleicht
den »Funken Poesie« in der fremden
Weltsicht zu spiiren. Ich erzihle diese
Geschichte, wie sie mir in Erinnerung
ist. Leider kann ich keinen wissen-
schaftlichen Beleg mehr dafiir er-
bringen: Ich habe vergessen, wo ich sie
gehort oder gelesen habe. Aber soviel:
sic war Grundlage eines projektiven
Verfahrens zum Problem multikulturel-
ler Erziehung. Und hier ist die Ge-
schichte:

Es waren einmal viele Osterhasen, die
eifrig damit beschdftigt waren, Ostereier
zu bemalen. Uberall standen die grofien
Farbtopfe herum. Ein kleiner Osterhase
fiel in seinem Ubereifer in den roten
Farbtopf...

Nun sollten die Kinder die Ge-
schichte weitererzihlen.

Bei den deutschen Kindern herrschie
die Meinung vor, dafi man den rot-
schmutzigen Osterhasen zu seinen Eltern
bringen sollte, damit er sauber gewa-
schen wiirde. Eine Kindergruppe aus
Stideuropa (ich weiff die Nationalitit
nicht mehr) lief3 alle Hasen in die Farb-
topfe springen, damit sie wieder gleich
wdren und sie zusammen weitermalen
konnten.

Die bunten Hasen: eine Utopie Col-
lage, die aus Beziehungen geschaffen
ist und Bezichungen schafft.

Kockuck
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SELTSAM IST DIE

METAMORPHOSE .....

Roberta Schaller-Steidl

Konzeptives

SIE laft sich mit der Utopie auf einen
Dialog ein. Was an Erkanntem in Spra-
che iibersetzt wird, ist letztlich ein Mo-
nolog, der das Wissen tiber Wissen verrat
und einer utopischen Struktur abgeleitet
ist: der Abstraktion. Das eigentliche
Thema ist die Verwandlung, die in drei
Variationen vorkommt und in einem
einzigen Denkprozefs verpackt wird. Die
Erinnerung taucht als Sehnsucht nach
dem Verborgenen auf, die Reflexion als
das Wissen tiber Wissen und die Utopie
als das Prinzip eines schopferischen Gei-
stes, der kiinstliche Gegen-Welten her-
vorbringt. Dazwischen bewegt sich ein ge-
dachtes ICH, das als Verbindung zwi-
schen Idee und Wirklichkeit, zwischen
Gedanken und Text fungiert.

Von der Utopie habe ich keine bild-
hafte Vorstellung aufler der eines
nackten Planeten, weil mir die Erzih-
lung einer imaginiren Reise nach At-
lantis nachhaltig in Erinnerung geblie-
ben ist.! Utopie scheint nichts Gegen-
standliches zu sein, und alle Versuche,
sie auf diese Weise zu verwandeln, en-
den als Enthiillung des Prinzips der
Utopie: Es erklart die schopferische
Kraft des Geistes zur Idealitit, die ein-
gesetzt wird, um einen idealen Zustand
zu entwerfen. Ich wollte die Utopie
iiber das Nachdenken erschliefen. Ein
Nachdenken, das sich den Kategorien
der Vergangenheit und demen zu-
kiinftiger Moglichkeiten genauso be-
dient wie denen der Abstraktion.
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Das utopische Denken sei eine Her-
vorbringung des Geistes in Kulturen,
die eine geistige Welt als Abstraktion
von der Wirklichkeit geschaffen hat-
ten.? Der sinnlich wahrnehmbaren Re-
alitit sei im Laufe der abendlandischen
Geschichte eine abstrakte Ideenwelt
hinzugefiigt worden, die sich zur ei-
gentlichen Sinnwelt entwickelt habe.
Ideen hitten sich verwandelt und eine
imaginire Realitit geschaffen, die der
Mensch zu beleben trachtete.

£Y

Begonnen habe alles mit dem Ent-
stehen der Schrift, dem Entwickeln ei-
nes abstrakten Zeichensystems, und
den »Schopfungen aus dem Nichts,
den monotheistischen Religionen, die
den Geist zum schopferischen Prinzip
erklarten und damit die Macht des
Geistes iiber dic sinnlich wahr-
nehmbare Realitit in die menschliche
Vorstellungswelt leiteten. In meiner
Vorstellungswelt ist die Anwesenheit in
der Realitat und das Gewahrsein einer
anderen Dimension eine Selbstver-
standlichkeit. Das Fehlen der einen
oder anderen Dimension wire eine
Utopie.

Metamorphose 1

Sie schiebt wortlos ihren Zeigefinger
iiber die staubige Spiegelfliche und
wirft einen Blick auf die so entstan-
denen Spuren: Als Kind stand sie ein-
mal vorniibergelehnt an der Balkonbrii-
stung und fragte sich, ob die Land-
schaft, die sich ihren Augen zeigte, hin-
ter dem michtigen Gebirge genauso
aussehe oder ob sich jenseits davon das
Meer ausbreite.

Irgendwann hatte sie es selbst gese-
hen und den dringenden Wunsch von
damals, durch die Berge hindurchsehen
zu konnen, vergessen. Sie erlebte ihre
Neigung, sich der Wirklichkeit zu ent-
ziehen, als innere Notwendigkeit, um
sich fiir die Dauer von Momenten un-
scharfe Bilder auszumalen, die ihre
Person zu verwandeln vermochten.

Es war ein gedachtes Uberschreiten
empfundener Grenzen und erdffnete
den Zugang zu einer imaginaren Wirk-
lichkeit, eine Sehnsucht, iiber das Ver-
borgene Bescheid zu wissen, um sich
nicht mit dem Sichtbaren bescheiden
zu missen. Vielleicht, so dachte sie
spiter, war es auch nur eine irregelei-
tete Kindheitsphantasie, die mit zu-
nehmendem Alter verschwand. Wenn
es das Verborgene nicht wirklich gibt,
so existiert es doch in einem anderen
Zustand, den zu beschreiben entweder
keine Sprache ausreicht oder mit einem
Wort moglich ist: Utopie.

Metamorphose 2

Als sie von zuhause wegzog, tat sie
dies unter einem anderen Namen. Sie
hoffte, mit einer unverbrauchten Iden-
titit ein neues Leben fortsetzen zu
koénnen, von dem niemand - auch nicht
sie selbst - etwas wuBte. Thr schien der
erste Aufschrei nach der Geburt als ein
Beginn unter vielen und das Denken im
BewuBtsein der eigenen Geschichts-
losigkeit als Errungenschaft. Manchmal
freilich  drangte  sich  sorgsam
Weggeschobenes ans Tageslicht, und
picht selten brachten Geriiche die Er-




innerung zum Erwachen. Sie entdeckte
den mythischen Ort der Zeit, an dem
sie sich zu verschiedenen Zeiten und

unter verschiedenen Bedingungen wie-
derfand.

So verwandelte sie die Erinnerung an
sich selbst in das paradoxe Ideal der
Geschichtslosigkeit, um die Wirklich-
keit mit einer selbstgeschaffenen Sinn-
welt auszustatten. Werdende Wirklich-
keiten zu verkennen wire mindestens
ebenso verhéngnisvoll wie der Versuch,
die Wirklichkeit abzuschaffen, dachte
sie.

Metamorphose 3

Ein anderes Mal, als sie nach einem
abgeklungenen Fieber auf Anraten des
Arztes im Bett lag und die Stukkaturen
der Zimmerdecke mit ihren Augen
nachzeichnete, iiberkam sie die fra-
gende Vorstellung von der eigenen Zu-
kunft. Sie war acht Jahre alt und be-
lebte ibre ungewisse Zukunft mit unge-
wissen Vorstellungen, die der erfahrba-
ren Umwelt abgeleitet waren, aber un-
wirklich schienen,

Spéter erfuhr sie von Lebensge-
schichten, die sich zufillig zusammen-
fiigten, und solchen, die im Verfolgen
entworfener Ziele bestanden. Das Le-
ben sei, am Ende angelangt, immer wie

ein fertiggewebter ~Teppich, der
notwendigerweise aus dem Webstuhl
genommen werde.

Sie lernte im Gang der Jahre das Le-
ben gegen die Abstraktion, die
Wirklichkeit gegen die Phantasie und
die Kunst gegen die Ideologie zu ver-
teidigen. Jetzt hatte sie die Ahnung der
begrenzten Wahl infolge immer schon
dagewesener Sinnsysteme.

Enthiillendes: Zum Schiuf} ist nur
geblieben, was am Anfang war...

Die Entstehung von Metamorphosen
und Utopien bildet eine iibertragene
Sinnverwandtschaft: Fin unwirkliches
Gebilde, dessen Umrisse aus einer
Fiille von Unfertigem geformt sind. Sie
(ver)bergen (un)sichtbare Verwand-
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lungen. Entworfene Ideale zeigen sich’
als Abbilder und lassen eine imaginire
Wirklichkeit entstehen.

Vielleicht miilte von Gliick geredet
werden, wire jemand in der Lage, Ein-
fluB auf die Entstehung von Metamor-
phosen zu nehmen. Das Nachdenken
iiber UTOPIE hat seinen Zauber nicht
verloren. Trotzdem kehre ich zu jener
bildhaften Vorstellung zuriick, die den
Blick auf einen nackten Planeten frei-
gibt: einer imaginidren Reise nach At-
lantis. ~ Seltsam ist diese Meta-
morphose...
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Stefan Nessmann

Hermann Bausinger

Am 23. April 1985 brachte der
»Reutlinger Generalanzeiger« unter
der optimistischen Uberschrift »PRIN-
ZIP HOFFNUNG siegte« folgende
Meldung:

»Reutlingen. Am Sonntag fand in der
Rennwiesensporthalle wieder einmal das
Volleyballturnier fiir Freizeitmannschaf-
ten des SV Grashopper statt. Leider be-
stand das Teilnehmerfeld aufgrund der
kurzfristigen Organisation und eines rie-
sigen Turniers in Neuffen nur aus vier
Teams. Trotzdem gab es spannende
Spiele, die fiir Freizeit-Volleyball auf ei-
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nem beachtlich hohen Niveau standen.
Als ausgeglichenste Mannschaft prisen-
tierte sich 'Prinzip Hoffnung’, die knapp
vor dem Katholischen Kraftsport-Verein
Sieger wurde. Den 3. Platz belegte der
Gastgeber vor den Lehrern der St.-Wolf-
gang-Schule.«

Ich stelle diese Meldung aus zwei
Griinden an den Anfang: Einmal ver-
wende ich sie, im Sinne einer geldufi-
gen Eroffnungsstrategie, als eine Art
Demutsformel, mit der ich den gebiih-
renden Abstand zu allen hochfliegen-
den Deutungen markiere - meine
Kompetenz liegt eher beim Alltag als
bei der Utopie, und Philosophie habe

ich nur dilettierend betrieben wie jeder,
den das Ungeniigen am fragmentierten
Wissenschaftsbetrieb iiber seine Ex-
pertenrolle hinaustreibt.

Zum andern aber - und dies ist der
wesentlichere Grund - bietet der Zei-
tungsartikel ein Beispiel der Ver-
alltaglichung, Was geht hier vor? Da ist
ein Name, erfilllt mit Bedeutung, der
eben dadurch zur gingigen Miinze
wird. Und damit ist er auf dem Weg,
nur noch Name zu sein, weg von der
Sinngebung der Anfinge. Das ent-
wickelt sich so mit bewuBt gewéhlten
Eigennamen, mit Vereinsnamen, mit
StraBennamen; ja auch die Bezeich-




nung Ernst-Bloch-Universitat hat ihren
volleren Klang und ihren widerspensti-
gen Gehalt nur dadurch bewahrt, daf3
sie nicht akzeptiert, daf} sie nicht vom
offiziellen Betrieb absorbiert wurde.
Der Weg von der appellativen, bedeu-
tenden = Namensbezeichnung  zur
Namensformel, dieses Unauffillig-
werden ist ein Weg zum Alltag. Damit
ist die Richtung angedeutet, in der ich
dieses Wort Alltag verstanden wissen
will.

Selbstverstiandlich und klar ist es ja
keineswegs. Norbert Elias hat sich vor
einigen Jahren verdrgert mit der Kon-
junktur des Begriffs Alltag auseinan-
dergesetzt und durch eine Auflistung
von Gegenbegriffen gezeigt, daB sich
sehr Verschiedenartiges hinter dem
Begriff verbergen kann: vom Arbeitstag
bis zum Privatleben, von der Massen-
kultur bis zum falschen BewuBtsein.! In
der Tat, der Begriff ist nicht prizise,
sondern prignant, trichtig. Aber bei
allen verflieBenden Réndern gibt es
doch einen Kernbereich, um den die
neuere Alltagsdiskussion kreist.

Alltag ist danach der Raum, in dem
wir uns unreflektiert bewegen, dessen
Wege wir wie im Schlaf gehen, ohne
Aufwand, dessen Bedeutungen und
Konstellationen uns unmittelbar zu-
ganglich sind, wo man tut, was man tut,
und das Handeln den Charakter des
Natiirlichen hat, wo wir den Sinn
selbstverstandlich mit anderen teilen.
Wolfgang Sofsky: »Der Alltag wird da-
durch zum Alltag, daB jeder unterstellt,
die anderen hitten dieselbe Auffassung
von der Welt wie man selbst.<® Es ist
ein Bereich der Routine - wenn dar-
unter nichts Raffiniertes verstanden
wird, sondern das Eingespielte, Einge-
fahrene, seiner selbst Sichere.

Ich habe mich um neutrale Formulie-
rungen bemiiht; aber eine Bewertung
dréngt sich auf. Im Ansatz ist diese, so-
bald man den falschen Univer-
salitatsanspruch durchschaut, durchaus
negativ. Friedrich Engels sprach von
der »Diirre der Alltaghchkmt« in wel-
cher der Philister versauert ist.” In der
neueren Kritik heifit es, da das All-
tagsbewuBtsein  »seine  Umweltver-
strlckthelt zur Welt iiberhaupt« stili-
siere. Die tautologische Struktur des
Alltags (das ist, weil es ist) wird her-

- .

vorgehoben.® Es wird hingewiesen auf
Gewohnheitsrituale, die Differenzie-
rungen ausblenden, sich nicht hinter-
fragen lassen, die sperrig sind gegen
jede Verdnderung: das ‘ist die Bor-
niertheit des Alltags, seine Be-
schrz'inkung.(’

Aber sagt man statt dessen Begren-
zung, so riickt die andere Seite ins
Licht: Alltag als Entlastungsmedium.
Wir brauchen einen sozialen Raum, in
dem wir es nicht notig haben, jeden
Schritt und jede Handlung in Frage zu
stellen und zu begriinden - wir brau-
chen ihn fir uns selbst, aber vor allem
auch zur Entlastung unserer Kommu-
nikation, die (was fiir diskussions-
freudige Akademiker oft nicht leicht
versténdlich ist) den pausenlosen Dis-
kurs nicht ertragt, sondern angewiesen
ist auf ein Netz von Selbst-
verstandlichkeiten, das unreflektiertes
»kommunikatives Handeln«’ absichert.
Amerikanische Anthropologen und
Sprachwissenschaftler haben in Expe-
rimenten nachgewiesen, wie schnell
eine Krise entstehen kann, wenn diese
Selbstverstindlichkeit in der Alltags-
kommunikation durchbrochen und,
culenspiegelhaft quasi, auf dem wortli-
chen Sinn jeder AuBerung beharrt
wird.® Wenn die pauschale Feststellung
»Ich bin fertig« zunichst die unschul-
dige Frage: »Womit fertig?« und dann
detaillierte ‘Nachfragen im Stil medi-
zinischer Diagnostik auslost, dann er-
leichtert dies in aller Regel die Ver-
standigung nicht, sondern erschwert
sie. Die Sprache des Alltags lebt aus
Unschirferelationen.” Alltag ist die
Ubereinkunft, in einem begrenzten Be-
reich die Dinge laufen zu lassen und
hinzunehmen, wie sie sich darstellen;
das gemeinsame Alltagswissen, die
wechselseitig unterstellten Verhaltens-
erwartungen schaffen - und dies ist die
Kehrseite der Bornierung! - Si-
cherheit.1”

Bornierung und Sicherheit des All-
tags - diese Ambivalenz wird bestitigt,
wenn wir uns dem Entdeckungszusam-
menhang von Alltag zuwenden. Prak-
tisch handelte es sich um die Wieder-
entdeckung einer in der Husserlschen
Phanomenologie begriindeten und von
Alfred  Schiitz  ausdifferenzierten
Kategorie. Warum ist sie gerade in den
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letzten zehn, zwanzig Jahren so wichtig
geworden?

Ich sehe dafiir zwei gegenliufige
Griinde: »

Einmal entstammt die Sensibilisie-
rung fiir den Alltag, so hat es Hans
Joas ausgedriickt, dem Katzenjammer,
der Enttiduschung uber fehl ﬁeschlagene
revolutiondre Hoffnungen.” Die auf-
klarerischen Intentionen und Attitiidden
der letzten Jahre scheiterten vielfach
nicht an gedanklichen Gegenposi-
tionen, sondern, nach den Worten
eines amerikanischen Soz1010gen am
»Gummizaun« des Gewohnten.'? Hin-
weise auf gesellschaftliche Un-
ertréglichkeiten wurden absorbiert vom
offensichtlich ertriglichen, als ertrig-
lich empfundenen Alltag. Der Auf-
bruch zu neuen Ufern wurde oft ge-
bremst in der Schlickzone des un-
kontrolliert Giiltigen. Der Alltag macht
das Vorhandene zum scheinbar Not-
wendigen; er entschirft den stummen
Zwang der Verhiltnisse zur Gewohn-
heit, von der Hegel sagte, sie sei »eine
gleichsam &uBerliche, sinnliche Exi-
stenz, die sich nicht mehr in die Sache
vertieft.«!3

Aber nicht nur das Scheitern des
Veranderungswillens machte die Bor-
nierung des Alltags sichtbar, sondern
auch einfach der Vergleich. Die wach-
sende raumliche Mobilitit fithrte zur
Konfrontation mit anderen Gewohn-
heiten, mit fremden Selbstverstind-
lichkeiten. Alltag, der seinen Sinn aus
der angeblichen Universalitidt bezieht,
erwies sich so unverkennbar als Plural:
es gibt Alltage, deren Selbstver-
standlichkeiten sich gegenseitig in
Frage stellen. Ein Alltag denunziert die
Beschrénktheit des anderen und
glclchzeltlg die Bornierung seiner
selbst.1

All dem steht jedoch ein anderer
Entdeckungszusammenhang gegen-
iiber, in dem sich die Unvermeidlich-
keit von Alltagsstrukturen bestitigt,
ihre Notwendigkeit bewahrt: die Erfah-
rung, daB Alltagsstrukturen heute mehr
als frither gefahrdet sind und oft genug
zerstort werden. Das gilt fiirr AuBerlich-
keiten: Wie viele haben erfahren miis-
sen, daBl sich eine Wohnstrafle in-
nerhalb von Stunden in  eine
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Fernverkehrsrennbahn verwandelt, daf
ein Laden, auf den man angewiesen
war, weg ist, daB} ein Betrieb, der einem
Arbeit gab, schlieBt. Dazu kommt der
Zerfall der unsichtbaren ’kulturellen
Selbstverstandlichkeiten’, die im
Sperrfeuer  sich  durchkreuzender
Informationen liegen. Selbst in ele-
mentaren Formen des Handelns
herrscht Verunsicherung buchstiblich
vom ersten Atemzug an (wie geht man
mit Siuglingen um?) - der Ruf nach
Natiirlichkeit ist meist nur ein Aus-
druck dieser kulturellen Verun-
sicherung, und meist stellt sich schnell
heraus, daB es wirkliche Natiirlichkeit
nicht gibt, sondern nur kulturelle
Ubereinkiinfte.

An solchen Irritationen wird sicht-
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bar, daB ein funktionierender Alltag
auch Sicherheit, Stabilitit bedeutet.
Der Mensch braucht einen gesicherten
Raum der Selbstverstiandlichkeit, der
fiir ihn wie fiir seine Umgebung gilt.

Zu den moglichen Gegenbegriffen
von Alitag gehort - und ich meine, es
konnte ein zentraler Gegenbegriff sein
- Utopie. Alltag, das ist direkteste Hie-
sigkeit - Utopie ein entferntes Nir-
gendwo. Alltag: das Vorgegebene -
Utopie: das Gewiinschte und Erdachte.
Alltag: das fraglose Handeln - Utopie:
die fragende Imagination. Alltag: das
vermeintlich Unverédnderliche - Utopie:
der Traum der Verdnderung. Allfag:
das Selbstverstindliche - Utopie: das
Fremd-Ungewohnte. Alltag: das Ge-
banntsein in den engen Kreis - Utopie:
Ausgriff und Ausschweifung der
Phantasie.

Die beiden Welten liegen so weit
auseinander, daf} sie nichts miteinander
zu tun zu haben scheinen. Und doch
gibt es einen banalen Zusammenhang,
Alltag braucht zumindest den Begriff
der Utopie, der, ins Negative gewendet,
die Unmoglichkeit von Verdnderungen
garantieren soll. Es gibt eine unheilige
Allianz zwischen Alltag und Utopie
derart, daB die radikale Andersheit des
Utopischen als stummes Argument fiir
die Unveranderlichkeit des Alltags
verwendet wird.” Und dieses Argu-
ment wird auch von der anderen Seite
her eingesetzt: weil der Alltag unverin-
derlich zu sein hat, 148t sich jede vorge-
schlagene Anderung als utopisch de-
nunzieren. »’Etwas sei utopisch’, als

Abwertung im Mund von Geschifts-
minnern, die sich besonders klug vor-
kommen, diese Abwertung in Bausch
und Bogen ist ohnehin Provinz oder
Phrase geworden, garniert mit der
Angst vor Zukunft iiberhaupt.« So
Ernst Bloch in seiner Tiibinger Einlei-
tung in die Philosophie.16

Damit bin ich - nach dem eher l4ppi-
schen Auftakt und lingeren allgemei-
nen Uberlegungen - bei Ernst Bloch
gelandet. Ist es iiberhaupt angemessen,
im Lichte seiner Philosophie nach dem
Verhiltnis von Alltag und Utopie zu
fragen? Ist es nicht etwa schon phi-
listros und provinziell, seinen fun-
kelnden, in alle Weltgegenden ausgrei-
fenden und in alle mythischen Mog-
lichkeiten ausstrahlenden Entwurf an
den grauen Alltag zu ketten? Aber
vielleicht steckt in dieser Koppelung ja
auch ein Mittel gegen die Berauschung,
die von der Uberschwenglichkeit seiner
Bilder, vom Schwung seines Suchens
und Wanderns ausgeht. Und immerhin:
der Alltag kommt vor bei Bloch.

Er hat sich eingehender und eingén-
giger mit dem Alltag befaBt, als dies in
der Philosophie iiblich ist. Es gibt bei
ihm mehrere Weisen der Aus-
einandersetzung mit Alltag, die sich
zum Teil in Bezichung setzen lassen zu
unseren vorlidufigen Alltagsperspekti-
ven. Allerdings nur zum Teil - an erster
Stelle steht ein Bezug, von dem nicht
die Rede war: Blochs poetisch-didakti-
scher Blick auf Alltagliches.

»Nicht alle Tage sinken ganz dahin.
Und auf einer Fahrt bleibt draufien alles
verschieden zurick. Strducher fliegen
rasch vorbei, Felder langsamer, sie dre-
hen sich schon nach uns. Berge dahinter
bleiben lange, scheinen mitzugehen. So
verschieden, je nachdem, was sie sind,
halten sich auch Menschen, denen wir
begegnen. &7

So beginnt Bloch eine seiner Be-
trachtungen. Das ist ein Ton, der den
Leser in Sicherheit wiegt - das kennt
man aus eigener Erfahrung. Auch lite-
rarisch kennt man den Ton; irgendwo
hat man das schon gehort. Man iber-
legt, sucht, und plotzlich taucht der
Gleichklang auf: das ist der Stil Johann
Peter Hebels, den Bloch so schitzte. In
den »Spuren« gibt es Skizzen, die auch




aus einem alten Kalender stammen
konnten - inhaltlich mit ihrer ver-
dichtigen Freude am Wundersamen,'®
aber auch formal mit ihrem behaglich-
driangenden Erzidhlduktus. Adorno hat
ihm dies freundlich angekreidet: »Der
FluB erzahlerischen Denkens stromt
mit allem, das er mitfithrt, menschen-
fangerlsch ilbers Argument hin-
weg.. «Y Aber Menschenfang ist viel-
leicht doch nur ein béser Ausdruck fiir
Didaktik, Didaktik ein Euphemismus
fir Menschenfang. Und Bloch tritt aus
dem FluB erzahlerischen Denkens auch
heraus. Zumindest in seinen spiteren
Schriften fithrt sich Bloch zwar gele-
gentlich als Hausfreund ein, hebt je-
doch dann schnell ab und 148t die All-
tagsbilder weit zuriick.

Jedenfalls aber - und darin liegt nicht
der geringste Wert seiner Skizzen und
Miniaturen - achtet er aufs »nebenbei
Erblickte«.2’ Er bekennt sich zu Lich-
tenbergs Anmerkung, »daB durch
planlose Streifziige nicht selten das
Wild aufgejagt werde, das die planvolle
Philosophie in ihrer wohlgeordneten
Haushaltung gebrauchen kann« - vor
allem dann, so fiigt er hinzu, »wenn die
Streifziige...gar nicht so planlos sind«2!
Von Georg Simmel hat Bloch den
»Blick auf kleine Realititen« gelernt,??
und immer wieder riickt er seine weit-
ausgreifenden Meditationen durch ein
Bild ans Alltagliche heran: »Die Knospe
verspricht einen Frithling und Sommer,
der, wenn die Menschen nichts Beson-
deres in ihm anfangen, grofenteils vom
Griin des vorigen Jahres sich nicht unter-
scheidet. Statt alles, alles zu wenden, wie
es im Lied heif}t, bewirkt der Frihling
dem Angestellten nur, daf3 der Wecker
bereits bei Taglicht klingelt. &

Dieses Zitat leitet freilich schon iiber
in einen zweiten Alltagszusammenhang;
Alltag als Bornierung, als Blockade, die
Erfahrung ausschlieBt und Neues ab-
weist. Bloch geiBelt die »Platitiide des
Vorhandenheits-Philisters«24, und er
wendet sich gegen den Spiefer, der die
Gangart nicht wechseln kann und ge-
gen alles zur Stelle ist, was er nicht ge-
wohnt ist®. Aber er sicht auch, daf
sich das Problem nicht auf Spiefer be-
schranken 14Bt. Der Mensch - ganz all-
gemein gesprochen - ist »allemal an
sich selber zu sehr gewohnt«, und
Bloch fiigt hinzu: »Vor allem, er sitzt

meist herkommlich im Boot seiner
Umgebung, seiner Klasse und in dem,
was man offentliche Meinung nennt.«%

Bloch spricht in diesem Zusammen-
hang vom »Krihwinkel...der Gruppe,
der eingedickten Klasse, der nichts
mehr denkenden Phrase« - hier er-
kennt er ein Hemmnis, von dem man
loszukommen versuchen muB.?” Er er-
innert an Gottfried Kellers Geschichte
vom Hund, »dem man die Nase mit
Quarkkédse verschmiert hat, und nun
hilt er die ganze Welt fir Quark-
kiise«. 8

Alltag als Quarkkise - also als etwas,
das man zuriickzulassen hat; Alltag als
unauffillige, schmiegsame Mauer, die
auffillig zu machen ist und die es zu
durchbrechen gilt. Und hier liefert
Bloch nun nicht nur bestitigende Par-
allelen zur modernen Alltagsdiskussion,
sondern er setzt einen eigenen Akzent:
Alltag nicht nur als der Sumpf, den
man zuriickzulassen hat, sondern auch
als Absprungbasis, als Reservoir
vorwartsweisender Momente. Der All-
tag enthélt immer schon die provokati-
ven Moglichkeiten seiner Uberwm
dung,.

Der erste, weitaus kiirzeste, aber
unentbehrliche Teil von »Prinzip Hoff-
nung« ist iiberschrieben: »Kleine Tag-
traume«. Und die Frage ist ganz kon-
kret: »Wie wird nun das héufigste Le-
ben, némlich das still alltigliche, umge-
traumt”«2 Ausgangspunkt ist zunéchst
der Mangel, der nach vorwirts weist,
der das Uberschreiten provoziert.

Keckeck

Bloch spricht vom Hunger als Grund-
trieb, den er rasch aus dem physischen
Bediirfnis hiniiberspielt in den sozialen
und geistigen Raum: »die unruhige
Leere sittigt drauBen ihr Bediirfnis«. >’
In modifizierter Form erscheint solcher
Hunger, solche Leere als Langeweile,
die Bloch gerade in den letzten
Gesprichen als gesellschaftliche Dia-
gnose herausgestellt hat: pluralistische
Langeweile im Westeng monolithische
Langeweile im Osten.”> »Wir haben
allerdings den sozusagen hoffnungs-
vollen Zustand, daB wir Langeweile ha-
ben«, sagt Bloch.3? Langeweile 1st ihm
ein moglicher »Umschlagpunkt«® - er
vertraut auf den »tiichtigen Wunsch...,
dal der Leerlauf des Lebens ringsum
aufhore«™, er sieht die »Lust am An-
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derssein«, die man zwar betriigen kann,
aber die allemal »aus dem Gewohnten«
hinaustreibt>.

Bloch verweist auf den Tagtraum,
der »Luftschldsser auch als Planbilder«
baut;36 er erinnert an die »gedichteten
Uberschreitungsfiguren ins noch Uner-
schienene«;®’ er spiirt die Wunschele-
mente der Kolportage auf, deren
Traum es sei: »Nie wieder Alltag!«38
Und immer wieder pocht er aufs Mar-
chen, das er (fiir viele Mirchenfreunde
iiberraschend und in der Pointierung
auch hochst einseitig) nicht etwa fiir
cine behagliche, romantisch-zuriick-
blickende, sondern fiir eine nach vorn
schreitende, zukunftsweisende, aufrei-
zende Gattung halt. ¥

All das wird nicht jenseits des
Alltags angesiedelt, sondern mitten
drin, aber aufstachelnd zur Reise
dariiber hinaus, verweisend letztlich auf
die groBe Utopie, die stimmige
Landschaft, welche die Beschrankun-
gen und Verdrehungen des Alltags
nicht kennt und nicht braucht.

Das ist ein anderes Verhiltnis All-
tag/Utopie als das zunéchst anvisierte:
kein ausschlieBender Gegensatz, son-
dern ein gewaltiger Stufenweg, der an-
setzt in der Beschrinkung des Alltagh-
chen und endet - ja, wo eigentlich?

Ich will versuchen, etwas iiber das
Zielbild des Utopischen zu sagen: z0-
gernd und vorsichtig, ohne die triigeri-
sche Schwindelfreiheit, dic man im
Dauerumgang mit Uberbaukonstrukten
- sei es philosophischer oder theologi-
scher Provenienz - erwirbt.

Immer wieder betont Bloch: die
Utopie hat einen Fahrplan. Utopien
sind gespeist aus den Wiinschen einer
bestimmten Zeit und Gesellschaftsfor-
mation, die den Bedingungsrahmen fiir
das Wiinschen setzt. Ernst Bloch aber
schreibt keine Utopie, sondern eine
Utopie-Geschichte, die eine Art Meta-
Utopie einschlieBt. Im »Prinzip Hoff-
nung« heiBt es: »... der Weg geht iiber
... die wechselnden Luftschlésser zum
Einen, das aussteht und nottut.«*? Die-
ses Fine wechselt fortwahrend Gestalt,
Gehalt und Sinn; aber Bloch macht
Anstrengungen, das Integral der
fortschreitend wechselnden Ziele und
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damit wirklich das Eine zu finden.

Er kommt diesem unerhorten Ziel
nahe, indem er Formeln eines hohen
Abstraktionsgrades verwendet. Teil-
weise sind diese marxistischer Theorie
verpflichtet, teilweise aber ergeben sie
sich fast zwangsldufig aus dem
Versuch, am Fahrplan der Utopie mit-
zuschreiben und ihn doch zu iber-
springen, gewissermalien den Fahrplan
des Fahrplans zu entwickeln.

Eine Mbglichkeit besteht fiir Bloch
darin, daB er bescheidenere, konkrete
Wunschbilder ausmalt, sie aber dann
durch Negation iiberspringt. Da ist der
Traum vom Jungbrunnen - utopisch
genug, sollte man meinen, da er die
Gegenutopie Tod*! zu iiberlisten sucht;
aber Bloch glaubt iiber »Kenntnis ob-
jektiver Gesetze« ein »Zukunftsland«
erreichbar, »das weit Solideres als
Jungbrunnen enthilt« i

Die positiven Zielansprachen bleiben
allgemein: Das »Unentfremdete in der
Beziehung von Menschen zu Menschen
und zur Natur«®, »wirklich erlangte
Namxfreundschaft«M, »Identitiit des zu
sich gekommenen Menschen mit seiner
fiir ihn gelungenen Welt« &

Es gibt Formulierungen, die sich -
zunichst - vertrauter anhdren, so etwa
das vielzitierte »der Umbau der Welt
Zur Heimat«® Aber Bloch beeilt sich,
allzu groBe Nahe zuriickzunehmen; das
Ziel Heimat ist »etwas, das allen in die
Kindheit scheint und worin noch nie-
mand war«, wie es ganz am SchluB von
»Prinzip Hoffnung« heiBt* »Die Hei-
mat oder das Alles« stellt er als
»positives Utopikum« heraus‘m, oder er
verdoppelt die Ubereinstimmungsbe-
griffe, indem er von der »Heimat der
Identitit« spricht, »worin sich weder
der Mensch zur Welt noch aber auch
die Welt zum Menschen verhalten als
zu einem Fremden«

Diese »Heimat der Identitat« ist ein
so generelles summum bonum, eine soO
absolute Zielvorstellung, daf sie in re-
ligivse Horizonte hineinragl - und
Blochs Leistung bestand ja dann auch
darin, daB er alle erdenklichen Mytho-
logeme ausschritt, priifte und sie inter-
pretierend seiner Idee von der Kon-

vergenz der Kulturen im Humanum,
»einem noch nirgends zureichend ma-
nifesten, wohl aber zureichend antizi-
pierbaren Humanum«?, einverleibte.
Trotzdem erscheint es mir nicht ange-
bracht, ihn allein den Umarmungen der
Theologen zu itberlassen - mein Part ist
es jedenfalls, von der Utopie noch ein-
mal auf den Alltag zuriickzulenken.

Ich bleibe beim Stichwort Heimat.
Blickt man auf Blochs radikale und ab-
solute Fassung dieses Begriffs, dann er-
scheint es kurios und komisch, daB die
Forderung vom Umbau der Welt zur
Heimat inzwischen zum Repertoire der
GruBworte und Festreden gehort:
Trachtentriger, historischer Fanfaren-
zug, Ehrengiste, Festzeit, Ra-
detzkymarsch - Umbau der Welt zur
Heimat. Das ist kurios, ist Teil jener
Betriebsamkeit, die stindig bemiiht ist,
das Nicht-nut-Betriebsame zu inszenie-
ren.

Aber gleichzeitig ist es nicht ganz
falsch, kann es legitim sein, auch im
Lichte der Blochschen Philosophie.
Wenn Bloch jene Zielvorstellung einer
nicht-entfremdeten Welt mit Worten
umschreibt, die der Phénomenologic
des Alltaglichen entstammen, der
»Ethik im Nahhorizont« (um ein Wort
von Walter Schulz aufzunchmen),51
dann entspringt dies nicht nur einem
Manko der Sprache, die ja im Umgang
mit den Dingen entsteht und so fiir das
(im doppelten Sinn) Unumgéngliche
gar keine gingige Bezeichnung ausge-
bildet haben kann. Es liegt auch daran,
daB die Utopie fiir Bloch eben wirklich
im Alltag beginnt. Und in diesem
Zusammenhang kommt auch jene an-
dere Vorstellung von Alltag zur Gel-
tung, jenc Kehrseite der Bornierung,
die man mit Sicherheit (Erwartungssi-
cherheit und Verhaltenssicherheit) um-
schreiben kann.

Die »Griindung menschlicher Ver-
haltnisse auf Freundlichkeit«’” ist ein
Fernziel, das fiir Bloch konkrete poli-
tisch-okonomische ~ Vorgaben  ein-
schlieBt - aber das Einleuchtende die-
ses Fernziels stammt aus der All-
tagserfahrung der Nihe. Der »Eros,
nachhause zu gelangen«, das »Prinzip
Heimat«,”” iiberschreitet alles Seiende,
arbeitet an einer Vollendung der Reise
nach Utopia - und doch bezieht es sei-
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nen Antrieb nicht nur aus jenem fernen
Ziel, sondern auch aus den positiven
Moglichkeiten eines realen Zuhause,
einer wirklichen Heimat, Im Essay
»Entfremdung, Verfremdung« schreibt
Bloch: »Beisichsein, echtes Mit-
einandersein hat in Liebe, Freund-
schaft, zuweilen noch in Familie einen
Schutzpark«.>* Insofern handelt es sich
auch bei der trivialen Anwendung des
Begriffs Heimat nicht nur um eine
schiefe Aquivokation; es ist nicht nur

ein falscher Zungenbriickenschlag, der
Alltag und Utopie verbindet.

Allerdings ist sofort hinzuzufiigen:
Bloch ruht sich nicht aus im Alltag-
lichen, auch dort nicht, wo er dessen
Behagen und Freundlichkeit vor Augen
stellt. Er stort seinen Leser auf, ehe
sich dieser noch auf die im Blick auf
die Gesellschaft eben doch unzu-
langliche, ja falsche Idylle einlassen
kann. »Trautes Heim, Gliick alleine,

Kuckock

fahrt er fort: »das ist die Gefahr«,55
denn diese Privatheit. schlittert hinein
in Konsumwut und betiubte
Monotonie. Auch »Heimat« entlarvt
Bloch immer wieder als »spieBig«, als
leere Sehnsucht nach einem Ort, den
man zuriickgelassen hat,56 wahrend der
Begriff seine wirkliche Kraft doch erst
entfaltet im Aufbruch nach vorn, in der
Dimension der Zukunft,

Und - so mufl man mit niichternem
Blick auf Blochs Schriften hinzufiigen:
in der nicht nur biographischen, son-
dern auch geschichtlichen Vergangen-
heit. Durch sein ganzes Werk ziehen
sich  Uberlegungen zum Zusam-
menhang Novum - Renovatio’’, zum
Vorschein des Neuen im Gewesenen,
zur Entdeckung und Erweckung des
»Ungewordenen im Vergangenen«™®,
Ernst Bloch findet solchen Vorschein
des Kiinftigen tausendfach in Gebilden
der verschiedenen Kiinste, aber auch in
alltiglicheren Formen der Kultur.

Untersucht man, wo er das Unge-
wordene sucht und findet, dann st5Bt
man auf einen ‘bedeutsamen Akzent.
Der Tadel und der produktive Zorn ist
gegen die Welt der modernen Klein-
biirger gerichtet, die sich der ni-
vellierten Konsumwelt ergeben haben.
Dagegen ist der Ton ein ganz anderer,
wo Bloch iiber das *Volk’ spricht - Volk
vor allem in seiner vorindustriellen,
bduerlichen Ausformung und Pragung,

Man hat diese Seite ganz iiberwie-
gend behandelt im Znsammenhang mit
dem, was schlagwortartig »Ungleich-
zeitigkeit« genannt wird - und was man
besser als  die Gleichzeitigkeit
unterschiedlicher historischer Stufen
und Elemente bezeichnen kénnte. In
»Erbschaft dieser Zeit« hat Bloch diese
spannungsreiche  Simultaneitit ver-
schieden entwickelter Gesellschaftsteile
herausgearbeitet und die Kommu-
nistische Partei kritisiert, weil sie mit
der Formulierung ihrer Ziele, aber vor
allem auch mit ihren propagandisti-
schen Methoden diese andere Gesell-
schaft mit ihren unzeitgemiBen Bin-
dungen und Vorstellungen vollig ver-
fehlt  habe, wihrend die Na-
tionalsozialisten die Klaviatur der anti-
quierten Sehnsiichte souverin be-
herrschten und hemmungslos ausspiel-
ten in ihrer Bauern- und Vorzeitmy-
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thologie. In diesem Kontext handelt es
sich bei Bloch nur um eine taktische,
bestenfalls strategische Orientierung,

Aber jene andere Welt kommt auch
auflerhalb dieses spezifischen Zu-
sammenhangs immer wieder vor, und
es wird deutlich, daf3 Bloch nicht nur
aus willkiirlich-taktischen Griinden ihre
Beriicksichtigung fordert, sondern daf3
er selber dort ein Stiick Naturwahrheit
und gesellschaftliche Integritit und
Identitit unterstellt, das in der neueren
Entwicklung verloren gegangen ist. Ich
versuche dies an einem Beispiel zu zei-
gen:

Im »Prinzip Hoffnung« findet sich
ein kleiner * Abschnitt zum Thema
»Neuer Tanz und alter«.>® Er setzt ein
mit einer jener Passagen, die es leicht
machen, Bloch auf eine enge ideologi-
sche Perspektive festzulegen:

»Wo freilich alles zerfillt, verrenkt sich
der Korper miihelos mit. Roheres, Ge-
meineres, Diimmeres als die Jazztinze
seit 1930 ward noch nicht gesehen. Jitter-
bug, Boogie-Woogie, das ist aufler Rand
und Band geratener Stumpfsinn, mit ei-
nem ihm entsprechenden Gejaule, das
die sozusagen ténende Begleitung macht.
Solch amerikanische Bewegung erschiit-
tert die westlichen Ldnder, nicht als
Tanz, sondern als Erbrechen. «°

Dies ist die Negativfolie, von der sich
der »wirkliche Tanz« abhebt. »Aus
dem gleichen Zerfall, der in breiten
Kreisen den amerikanischen Unflat
hochbrachte«, sei im engeren eine Art
Reinigungsbewegung entstanden, die
neuen Tanzschulen mit ihren Reform-
tanzen. Und dann weist Bloch auf ein
von diesen Schulen nicht entdecktes
potentielles  Vorbild  hin, den
Volkstanz:

»Er allein steht wirklich auf dem Bo-
den, den der immer weiter verkommende
biirgerliche Erholungstanz verloren hat.
Und er braucht kein Kunstgewerbe, um
innern, um gut in den Leib eingehdngt zu
sein. Die bduerlichen Gebiete haben die-
sen Tanz, auch nach der kapitalistischen
Vemichtung der Trachten, der Verwii-
stung der Festbriuche, noch lange er-
halten; eine neue sozialistische Heimat-
liebe belebt ihn wieder und macht ihn
wahr. Der Volkstanz ist tiberall national
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gefdrbt und so tiberhaupt nicht, wenn er
echt bleibt, iibertragbar. Es sei denn als
Zeuge und Maf jedes unverdorbenen,
gruppenhaft gelingenden Ausdrucks von
Trieb- und Wunschbildern. Ob deutscher
Liéndler, spanischer Bolero, polnischer
Krakowiak oder russischer Hopak: die
Form ist genau und verstindlich, der be-
deutete Inhalt ist Freude jenseits des
Lasttags. ... Jeder Volkstanz ist so Uber-
einstimmung, die Zeit der Gemeinwie-
sen, des Gemeinackers ist noch darin
erinnert, mitsamt uralten pantomimi-
schen Formen.<5!

Solche Passagen ignorieren die
Kritik und Selbstkritik der Volkskunde.
Sie wollen nichts wissen von der Uber-
nahme oberschichtlicher Muster in
Tracht, Volkstanz und Brauch. Sie ver-
kennen die unlebendige Erstarrung ei-
ner iberholten Form, ignorieren die
bemiihte Organisation, die nicht aus
der Zeit der Allmende, sondern des

biirgerlichen Vereinsrechts stammt,
und sie iibersehen vor allem die ideo-
logische ~Manipulierbarkeit  solcher

Formen. Gewil}, Bloch operiert nicht
raunend mit der Urzeit und einem
teutonischen Diluvium® - und doch er-
schrecken solche Passagen wegen ihrer
Parallelitat zu faschistischen Parolen,
den negativ antiamerikanischen wie
denen der positiven Volks-Ideologie.

Ein einsamer Ausrutscher ist das
nicht. Man kénnte an Blochs impliziter
Mairchentheorie (die ja in den letzten
Jahren auBlerordentlich einflufireich
war) zeigen, wie auch hier der sozie-
kulturelle Absinkprozef3 ignoriert wird,
der iber weite Strecken erst sehr spét
die literarische Gattung Mirchen in
volkstiimliche  Erzédhlformen iiber-
fithrte; man konnte zeigen, wie Bloch
das Mirchen einseitig als Geschichte
von Auf- und Ausbriichen versteht, wie
er das regressive Behagen, die Damme-
rung nach riickwérts verkennt.

In diesem Punkt der Bewertung von
Volkskultur sieht die kritische Theorie
scharfer und erbarmungsloser. Ador-
nos »Kritik des Musikanten«,63 die
dem jugendbewegten Versuch, Uber-
holtes zu retten, die Unerbittlichkeit
kiinstlerisch-asthetischer Entwicklung
entgegenstellt, kann geradezu als Ent-
gegnung auf Blochs Volkstanz-Episode
gelesen werden.

So deutlich solche Kritik an Details
Blochscher Auffassungen vorzutragen
ist - es ware unfair und unsachlich, bei
diesen Finzelheiten stehen zu bleiben.
Sie diirfen aus dem groferen Zusam-
menhang hochstens voriibergehend
gelost werden.

Zunichst ist darauf hinzuweisen, dafl
Blochs Tanzkapitel nicht etwa mit einer
Apotheose des Volkstanzes endet, son-
dern weitergefiihrt wird in eine Analyse
von Ballett, Filmtanz, Korpergefiihl.
Darfiber hinaus - und nun allgemeiner
gesprochen - sind solche Ausgriffe auf
Vergangenes ein Ausdruck des Ver-
suchs im »echten Riickgriff«64 auf die
notwendigen und immer noch giltigen
Anfinge des Zukiinftigen zu stofien.
Dieser Blick nach riickwirts als auf
eine Bewegung nach vorn ist in Blochs
Grundannahme  einer  invarianten
Richtung der geschichtlichen Tendenz
begriindet. Diese Richtung, die ihr Ziel
in der duBersten Form des Utopischen
hat, muB sich in der Vergangenheit so
gut wie in der Gegenwart erkennen las-
sen: »man braucht das stirkste Fern-
rohr, das des geschliffenen utopischen
BewuBtseins, um gerade die néchste
Nihe zu durchdringen«65. Aber auf das
Durchdringen der Néhe, auf verniinfti-
ges Handeln hier und heute kam es
Bloch an. »Nicht nur wenn wir hinfah-
ren, sondern indermn wir hinfahren, er-
hebt sich die Insel Utopia aus dem
Meer des Moglichen«, sagt Bloch®® -
die Utopie ist also auf Aktivitit, auf ti-
tige Mitwirkung angewiesen.

»Jeder Wurf ins Wasser ist ein Voll-
treffer. Die Zielscheibe stellt sich ein.«
Dieses kleine Gedicht von Arnfried
Astel’” konnte ein ironischer Kom-
mentar sein auf die Allzustandigkeit
des Utopisten, auf die beflissene An-
kniipfung von allem und jedem an die
ferne Utopie. Aber es ist eigentlich
auch eine ganz schlichte Beschreibung
des Vorgangs: wo immer wir im Alltag
ansetzen, ergibt sich ein Ziel, ein Nah-
ziel zunichst, das aber unweigerlich
sich ausweitet und groBer wird. Auf die
Nahziele legt Bloch Wert - Nahziele,
die sich sehr oft projizieren lassen aus
der Frage: »Was ist das Negative, das
man nicht will?«%®
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Diese Anbindung des Utopischen an
das konkrete ProzeBhandeln erlaubt, ja
verlangt auch eine Auseinandersetzung
mit Blochs realpolitischen Einschiit-
zungen. Hat er die komplizierten
Transformationen des Grundwider-
spruchs, die diesen selbst verindern,
durchschaut und vermittelt? Hat er sich
auf das »dynamische Multiversum« der
Gegenwart, von dem er in der Tiibinger
Einleitung sprach,’”” auf die »vari-
ierenden  Versuchsmodelle«’ ge-
niigend eingelassen? Hat Kracauers
von Bloch mehrfach zitiertes Apercu,
Amerika verschwinde erst, wenn es zu
Ende entdeckt sei,71 inzwischen nicht
einen makabren Sinn angenommen, der
das fast ungebrochene Technik-
vertrauen’? des bekennenden Ludwigs-
hafeners Bloch” in Frage stellt?

Ich kann diese Fragen nur noch auf-
werfen, meine aber, es sei wichtig,
Blochs Philosophie an den tatsichli-
chen Prozeflgang heranzuriicken, auch
wenn so Eschatologisches aus dem -
cher reformistisch bestimmten - Hori-
zont verschwindet. Es gibt sicher nicht
nur einen Bloch; es hat seinen guten
Sinn, wenn er von verschiedenen Seiten
beleuchtet, aus der Perspektive ver-
schiedener Disziplinen untersucht wird,
Mein Bloch ist derjenige, der davor ge-
warnt hat, im Driiben zu fischen.”*

Man kann natiirlich fragen, ob ihm
das gerecht wird. Ist es nicht, als urteile
man iiber einen Mann, der sich zeitle-
bens mit der Infinitesimalrechnung be-
schéftigt hat, er habe sich anregend
zum kleinen Einmaleins geduBert?
Oder - mit einem vielleicht angemes-
seneren Bild: ist es nicht, als beschei-
nige man einem Stabhochspringer, er
zeige ecinen recht eleganten Laufstil,
werde dabei allerdings durch die lange
Stange etwas beeintrachtigt?

Ich bin mir meiner Sache in diesem
Punkt nicht ganz sicher. Aber ich
meine doch, daf} sich Blochs philoso-
phisches Credo weithin als »Tran-
szendieren ohne  Transzendenz«’
verstehen 148t, als Suche nach den
Maoglichkeiten des Uberschreitens hier
und jetzt. Das Licht des utopischen
Fernziels bleibt nur entziindet, wenn
das Utopische stindig im Umfeld des
Realen und Mboglichen konkretisiert
wird: Utopie und Alltag,
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» Oko - Utopien «

Zu einigen Beispielen , griiner” erzdhlender Literatur

Ingo Jursnick

Lieber triume ich mich, ein Uberliu-
fer ins Lager der Kreatur, auf den Sala-
manderberg.

Uwe Dick (1978)

Die globale »Zerstorung der Um-
welt« ist langst nicht mehr ein bloBes
Schlagwort oder die Botschaft unge-
horter Minderheiten, sondern un-
umginglicher Bestandteil alltéiglicher
Erfahrung. Dementsprechend zahlreich
sind die von verschiedenster Seite
unternommenen Anstrengungen, die
auf mogliche Auswege zumindest hin-
weisen wollen. Griine Parteipro-
gramme’ zihlen hierzu ebenso wie die
apokalyptischen ~Warnrufe diverser
Bio-Propheten und Oko-Apostel. Sogar
der Osterreichische Alpenverein sicht
sich genotigt, »Notizen zum Treibhaus-
effekt« zu publizieren, das Titelblatt
des Nachrichtenmagazins »profil« zeigt
unter der Uberschrift »Die Klimakata-
strophe. Die letzten Tage der Mensch-
heit« einen brennenden Erdball 2

Den Diskussionen moglicher Lo-
sungswege ist im Kontext der Griinbe-
wegung hiufig ein Zusammenhang mit
asthetischen  Fragestellungen eigen
(»Ziel des okologischen Denkens ist
die Schonheit«, lautet der erste Satz
der Praambel des Programms der
GAL3) und so erscheint es nicht ver-
wunderlich, dafl der Kunst und der »ihr
eigentiimliche[n]  Mehrleistung  an
‘Information und Gehalt und an utopi-
schem Entwur]"«4 eine besondere Rolle
zuerkannt wird. Jost Hermand schlief3t
sich in dem von ihm mit
herausgegebenen  Sammelband  zur
»Oko-Kunst« dieser Sichtweise an,
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wenn er fordert: »Demzufolge muf
eine griine Kunst als eine alternative
Kunst immer Kritik und zugleich Uto-
pie sein«.’ Gibt es nun einc »griine
Kunst«, die solche Utopien entwirft?
Der Beantwortung dieser Frage fiir den
Bereich der erzihlenden fiktionalen
Literatur dient ein AbriB der Ma-
krostruktur der literarischen Utopie,
der als Folie der Interpretation einer
Textauswahl dient. Als Kriterium fiir
die Textauswahl gilt die dominante
Beschiftigung mit der 6kologischen
Problematik.

Von jeher antwortet die literarische
Utopie auf das Bediirfnis nach dem

Entwurf von (fiktionalen) Gegenwelten,
das seine »Wurzeln im festen Erdreich
einer als mangelhafté schlecht empfun-
denen Wirklichkeit«® findet.

Die nun folgende Beschreibung der
utopischen Makrostruktur erfolgt nicht
als strukturtypologische Definition, die
Gattungen als zeitlos-unverénderliche
Ordnungsschemata ganz bestimmter
Merkmale betrachtet. Es wird vielmehr
ein Gattungsbegriff zugrundegelegt,
der als historischer, d. h. als ein in
zahlreichen synchronen Schnitten aus
den Texten gewonnener zu verstchen
ist. Der Abrif} typologischer Kriterien
beschrankt sich auf das Wesentliche
und ist als eine »offene Liste er-
wartbarer Themen...und Verfahren«’
zu verstehen. »Schlaraffenland, lat.
Utopia, welches 1im  Deutschen
Nirgendwo heiBen konte, ist kein
wirckliches, sondern ein erdichtetes
und moralisches Land.«

So heilit es jedenfalls in Johann
Heinrich Zedlers »Universal-Lexicon«

aus dem Jahre 1742. Mit dem Hinweis
auf Thomas Morus® Neubildung
»Utopia« aus gr. »ou«: »nicht« und gr.
»topos«: »Ort, also »Nicht-Ort, Nir-
gendwox, ist die erste wesentliche Kon-
stituente der Makrostruktur ange-
deutet: Dieses »Nicht-Hier«, der utopi-
sche erzahlte Raum also, wurde in der
Tradition immer wieder als abgelegene
Insel, in jedem Fall aber als autonomer,
der fiir Autor und Publikum jeweils
gegenwartigen erfahrbaren Wirklich-
keit entriickter Raum gestaltet. Eine
zentrale Rolle in der Besetzung des
utopischen Raumes nimmt die Stadt
bzw. deren architektonische Gestaltung
ein. Den frithen Utopien8 ist eine
strenge, symmetrische Ordnung eigen,
die »ideale Stadt ist von jeher Abbil-
dung des Kosmos als der hdchsten be-
stehenden und bekannten Ordnung«g.
Daneben  bietet die Stadt in
Ubereinstimmung mit der Tendenz zur
utopischen Isolation einen befestigten,
geschiitzten Lebensraum. Fiir Fremde
gilt in der Regel eine zeitlich begrenzte
Besuchserlaubnis, wobei diese Besuche
haufig, nach Erledigung bestimmter
Aufnahmemodalititen, in einen le-
benslangen Aufenthalt fithren. Neben
der Moglichkeit der rdumlichen Ab-
grenzung findet sich auch die, bisweilen
»Uchronie« genannte, zeitliche Verla-
gerung, dic aber hiufig mit ersterer
einhergeht.

Ein weiteres konstitutives Element
der Makrostruktur beschreibt Hans Ul-
rich Seeber auf folgende Weise:
»Entwurf einer alternativen Ordnung des
menschlichen Zusammenlebens, meist
eines  geschlossenen  Gesellschafts-
systems, das im Vergleich zur jeweiligen
Ursprungsgeselischaft besser (positive




Utopie) oder schlechter (negative Uto-
pie), zumindest aber ‘anders’ und hypo-
thetisch moglich sein muf.<1°

Die Utopie ist also von einem sehr
ausfilhrlich ~ vorgestellten  Gesell-
schaftsentwurf gekennzeichnet, der im-
plizit oder explizit auf Mifistinde der
jeweiligen Entstehungszeit hinweist.
Fiir die Familie in den utopischen Ge-
sellschaften ist z. B. eine Tendez zur
Grof¥faniilie, die in einer Art Kom-
mune zusammenlebt, festzustellen, wo-
bei Monogamie und Patriarchat -
durchaus nicht ohne Ausnahme - vor-
herrschen. Da dem Bereich der Erzie-
hung als Grundbestandteil der Etablie-
rung utopischer Gemeinwesen beson-
dere Beachtung gebiihrt, erscheint der

schen, auf konstruktive Verbesserung
gesellschaftlicher Mifstinde angelegt
ist, dann ist eine prozeBhafte bzw. dy-
namische Bestimmung jedenfalls mit-
zudenken.

Welcher Bereich der Gegenwartslite-
ratur - und um diese geht es hier ja -
reagiert nun auf die dringende kolo-
gische Problematik mit »Utopie-Ent-
wiirfen«? Im Schi')nbf:rger-Verlag12 er-
scheint ein Roman mit dem eindrucks-
vollen Titel »427. Im Land der griinen
Inseln. Roman iber die absehbare Zu-
kunft. Mit Dokumentation« von C-P,
Lieckfeld und F. Wittchow, der un-
gleich bekanntere Heyne-Verlag bietet
in der Reihe »Heyne Science Fiction &
Fantasy« gleich »Drei Romane in ei-

Lehrberuf deutlich aufgewertet. Kinder
werden hiufig ab einem gewissen Alter
von ihren Eltern getrennt und an staat-
lichen Institutionen erzogen. Die mog-
lichst grofle’ Vielfalt der Berufe garan-
tiert die Autarkie der utopischen Ge-
sellschaft, wobei die durch perfekte
Organisation  gewdhrleistete  Ver-
kirrzung der Arbeitszeit schon in den
frithen Utopien ein auffalliges Charak-
teristikum darstelit.

Als drittes konstitutives Merkmal ist
schlieflich festzuhalten, daf Utopien
dominant von zyklischen Vorstellungen,
die Dauer und Stabilitit garantieren,
gepragt sind. Verlait man aber den
textimmanenten Bereich und bestimmt
mit Ernst Bloch die utopische Ma-
krostruktur  als  »sozial-utopisches
Bild«'!, das, im Gegensatz zum idylli-

nem Band zum Thema Okologie«.
Knaur wartet mit »Okomirchen« auf,
und in der Reihe »Rogner’s Edition bei
Ullstein« erscheint »Papa Faust. Eine
Idylle aus deutschen Landen«, um in
einigen wenigen Beispielen das vielfal-
tige Erscheinungsbild der mit dkologi-
schen Themen befafiten Literatur zu
umreifien.

Lieckfeld/Wittchow zeichnen in ih-
rem Roman ein diisteres Bild der Bun-
desrepublik des Jahres 2009. Am Be-
ginn steht die Beschreibung eines
Sandsturms in der Liineburger Heide,
und um das restliche Deutschland ist
es, wie der Rezipient nach und nach
erfiahrt, nicht besser bestellt. Wilder
existieren nicht mehr, die Nordsee liegt
im »biologischen Koma« [S8]%, die
Produkte der Landwirtschaft sind so
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verseucht, dal ihr Konsum lebensge-
fihrlich sein kann. Der Bereich der
Hochalpen ist seit 1988 evakuiert und
hat sich »vom Wintersport- zum Win-
tersperrgebiet« [118] entwickelt. Die
Natur ist also nicht mehr Erho-
lungsraum, sondern Quelle von Gefahr
und  Bedrohung: Der  Genuf3
schadstofffreier Kost bleibt einer rei-
chen Oberschicht vorbehalten, eine
»Veremigung der Allergiker und
Umweltgeschidigten« [109] kdmpft um
staatlichen Schadenersatz fiir den Teil
der Bevolkerung, der aufgrund der
Schadstoffbelastungen unheilbar krank
ist. Bauerliche Arbeit im traditionellen
Sinn existiert nicht mehr, die landwirt-
schaftliche Produktion leisten »2500
Agro-Plants« [76], deren vollautomati-

o

sierter Betrieb von Einzelpersonen, wie
dem »Agrargenetiker und Industriedi-
plomwirt Tobias Kaule« [71], iiber-
wacht werden kann. Weidende Rinder
sind zugunsten von »Vierzig-Zentner-
Mega-Rindern« [57] verschwunden, die
nicht mehr aus eigener Kraft stehen
konnen und deren einzige Aktivitdt die
computeritberwachte Nahrungsaufnah-
me ist. Diese katastrophale Bestands-
aufnahme bleibt jedoch nicht auf den
europaischen Raum beschrankt, son-
dern hat globale AusmaBe: »Die Wiiste
frit Afrika. Die Wiiste frilt immer zu-
erst die Armsten. Die Wiiste friBt
Siidamerika.« [187]. Diese »negative
Utopie« wird jedoch durch die Exi-
stenz jener im Romantitel erwahnten
»grilnen Inseln« relativiert. Es handelt
sich dabei um sogenannte »Freie Re-
publiken« wie die »Freie Republik
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Kraichgau«, dic im Zentrum der
Handlung bzw. des utopischen Ent-
wurfs steht. Thre Bewohner verstehen
sie als ein »Utopia der Verzweifeltenc,
eine »Republik der Hoffnung« [128].
Abgekoppelt vom offiziellen Datennetz
lebt man in Kommunen vom
biodynamischen Landbau, die Basis der
utopischen Gesellschaft, der »mythi-
sche Humus, auf dem die Inselblumen
und -friichte gediehen, schien das cha-
rismatische ~ Christentum...zu  sein.«
[163]. Die Mitglieder der »Gruppe
427« sehen sich dem Konzept einer
»neuen Wissenschaft« verpflichtet, die
eine »weibliche« zu sein hat und eine
»neue Verbindung von Wissenschaft
und Moral« [154] gewihrleistet. Recht-
zeitig zum fiinften Jahrestag der Griin-
dung der Freien Republik gelingt es
dieser  Gruppe, »die  Wasser-
stoffsynthese handhabbar zu machen
wie eine Fahrradpumpe« und damit
eine »sanfte Technologie« [184] zu
entwickeln, die die kostengiinstige
Speicherun% von  Sonnenenergie
ermoglicht.™ Die  durch einen
miBgliickten gentechnischen Eingriff
unheilbar kranke Journalistin Aina
Otztirk-Bruck 148t ihre Reportage
tiber die Freie Republik schon nach
kurzer Zeit bleiben und widmet sich
der Landwirtschaft: »...ein Gefithl wie
Nachhausekommen ist das: von Kithen
gekannt zu werden, von weichen,
dampfenden Maiulern gestupst zu
werden, sich in den Milch- und Ausmi-
stungsrhythmus fiigen zu miissen«
[212]. Dem Roman ist in einem zweiten
Teil eine Dokumentation angefiigt, die
die beschriebenen Katastrophen Punkt
fir Punkt zu belegen sucht. Die
Autoren erwarten sich von dieser
Kombination, die alle Gattungskon-
ventionen hinter sich 148t, eine
aufriittelnde Wirkung, »nicht so sehr
den analytischen Teil des Hirns
ansprechend, sondern den sensitiven«
[214].

Der Zeitpunkt fiir den Untergang
der europdischen Zivilisation ist in Carl
Amerys, 1975 in der ersten Auflage
erschienenem Roman »Der Untergang
der Stadt Passau« im Jahr 1981 ge-
kommen. Eine rasch um sich greifende
Seuche, der weder Quarantinemal-
nahmen noch medizinische Bekamp-
fung Finhalt gebieten konnen, ver-
nichtet nahezu die gesamte mittel-

europdische Bevolkerung. Ein Teil der
Uberlebenden, die »Rosnemer«, sam-
melt sich im bayrischen Stephans-
kirchen und kehrt zu einer halbnomadi-
schen Lebensweise zuriick. Herr-
schaftslosigkeit, Leben im »Einklang
mit der Natur« und eine intakte Werte-
hierarchie garantieren Stabilitit und
Dauer dieser utopischen Gesellschaft:
»Marie bekam sein Rof,, als er acht
Jahre alt war, mit zwolf ging er zum er-
sten Mal mit ins Hochgebirg auf die
Gamsen, mit siebzehn tat ihn der Kaplan
mit Elfriede zusammen. Das ging alles
seinen Gang.« [50f.].

Diese Rosnemer Sozialisation steht
in krassem Widerspruch zum Leben in
Passau, wo der »Scheff«, vormals
Erwin Schymanski und Sohn eines
Bergarbeiters, diktatorisch herrscht
und ein Maximum der untergegan-
genen  Zivilisation zu  bewahren
versucht. Zum Konflikt zwischen den
beiden Gruppen kommt es, da die
Rosnemer den Zugriff auf das Salz in
den Bergen kontrollieren, der mit dem
Zuendegehen der alten Vorrite zur
Uberlebensfrage wird. Mit dem
Ausbruch des Machtkampfes geht auch
eine radikale Anderung der Rosnemer
Utopie einher: Ziel ist nicht mehr die
friedliche Koexistenz, sondern rasches
Bevolkerungswachstum im Hinblick auf
die Zerstorung der Stadt: »Und eines
Tages, nach drei, vier Generationen
sorgfiltic gepflegten Hasses, war Bas-
sau [!] dran, ein fettes Karnickel fiir
Reiter und Bogenschiitzen.« [115]. Die-
ser Plan geht zwar in Erfiillung, scheint
aber nur der erste Schritt zur abseh-
baren nichsten Katastrophe zu sein.

Abseits  solcher  apokalyptischen
Tone préasentiert sich Uwe Wollfs
»Papa Faust« als »Idylle aus deutschen
Landen«. Der zentrale erzihlte Raum
ist der Soderborgsche Bauernhof in der
Nihe von Schafstedt am Nord-Ostsee
Kanal, auf dem sechs Aussteiger ein
»Leben in Unabhéngigkeit« und
»wirklicher Gemeinschaft« [8] zu fith-
ren sich entschlieen. Selbstversorgung
und Unabhingigkeit werden groBge-
schrieben, der Riickzug auf den
Bauernhof  erscheint nach den
»Irrfahrten« des fritheren Lebens als
Aufbruch vom alten »Ufer...zu neuen
Gestaden« [12]. Der Verzcht auf mo-
derne Methoden landwirtschaftlicher
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Produktion geht einher mit unver-
blimter Fortschrittsfeindlichkeit: »Fiir
grimes Gras und saubere Flisse, fiir
Kinder mit leuchtenden Augen und ge-
sunder Farbe... fiir diese Dinge sind wir
bereit, allen politischen, 6konomischen
und technischen Fortschritt weg-
zudenken.« [119]. Symbolischen Aus-
druck findet diese Haltung in der
»Papa Faust«-Konzeption: Faust ist be-
scheiden geworden, ein wahrer »Oko-
Faust«, der zur Ruhe gekommen ist
und dessen Tatendrang ein Ende ge-
funden hat:

»Es gibt keine Weiterentwicklung
mehr, nur noch das Béndigen der tiberle-
bendigen menschlichen Triebe, die seit
Generationen die Erde hemmungslos
ausgebeutet haben. Einhalten, Verweilen,
Uberlegen vor allem voreiligen Handeln,
dies will Papa Faust symbolisieren. Das
kommende Zeitalter des Papa Faust
wird die Zeit der Bewahrung des Erbes
sein.« [109].

Mithelos ernahrt man sich also von
Miisli, Erbsenbier und Holundersekt
[vgl. 104], bewirtschaftet den Hof und
betreibt die »Arche Noah«, eine Art
»Bio-Kneipe«. Einer so klaglosen Ver-
wirklichung des »alternativen Lebens«
steht freilich die gut dokumentierte,
entbehrungsreiche  Realitat  vieler
Landkommunen gegenﬁber.16 Bemer-
kenswert ist auch hier die Zielsetzung
der Griindung einer »Freien Republik
Schafstedt« [127], wenngleich im Ro-
man die beschauliche Idylle vor-
herrscht.

Allen drei Romanen gemeinsam ist
die Einbindung jeglicher menschlicher
Aktivitdt in natiirliche Kreisldufe (ich
erinnere an den »Milch- und Ausmi-
stungsrhythmus« im Kraichgau), die
Stabilitit und Dauer der jeweiligen
Gemeinwesen, sofern die zuletzt ange-
sprochene Landkommune iiberhaupt
so bezeichnet werden kann, garantiert.
Ein weiteres Spezifikum der hier frei-
lich nur kurz skizzierten utopischen
Entwiirfe ist die Bezugnahme auf die
fir die realen Leser konkret erfahrbare
Wirklichkeit, Die im Roman angegebe-
nen Grenzen des Kraichgaus etwa fin-
den sich Dorf fiir Dorf auf der Land-
karte, ebenso verhilt es sich mit Schaf-
stedt. Weiters finden sich Beziige zu In-
halten und Symbolen der Griinbewe-
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gung in grofler Zahl. Das Konzept des
okologischen Kreislaufdenkens bzw.
die radikale Absage an die unbegrenzte
Ausbeutung natiirlicher Ressourcen
zugunsten der »Bedarfswirtschaft« fal-
len ebenso in diesen Bereich wie das
Phinomen der »Landkommune«, das
Ulrich Linse pointiert als sékularisierte
Erwartung der Errichtung des Relches
Gottes auf Erden beschreibt.!” Die in
den Texten immer wieder genannten
»Freien Republiken« stehen sicherlich
in der Tradition der »Republik Freies
Wendland«, die vom 3. Mai 1980 bis
zur gewaltsamen Raumung am 3. und 4
Juni desselben Jahres bestand.’®
SchlieBlich weise ich noch einmal auf
Lieckfeld/Wittchows »Roman  mit
Dokumentation«, wo diese dokumen-
tarische Bezugnahme vielleicht am
deutlichsten wird. Die Romane er-
bringen  also  gleichsam  einen
»Realitdtsnachweis« der dargestellten
Bedrohungen, aber auch der utopi-
schen Entwirfe. Beides gewinnt da-
durch fiir die intendierten Rezipienten
dieser Texte an Plausibilitit und
Brisanz.

»Grilne Anliegen« werden hier von
einer Literatur wahrgenommen, die
keine Scheu vor der Verwendung
schematisierter Strukturen (z. B. des
SF-Romans) zeigt, es aber »wagt, sich
konkret mit jenen allseits im Zusam-
menhang ©kologischer Probleme er-
fahrbaren Angsten, Konflikten und Be-
drohungen auseinanderzusetzen und
Losungsmodelle zu entwerfen. So
zweifelhaft sie auch z. T. ausfallen mo-
gen, in diesem Mut ist sicherlich eine
Qualitit und beachtenswerte Leistung
der »Oko-Literatur« zu sehen.
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DAS EINKUCHENHAUS

— ein verdrangtes Wohn- und

Christa Hollhumer

Das Zusammenleben vieler Men-
schen auf begrenztem Raum ist seit
Jahrhunderten ein Lieblingsthema von
Sozialreformern, Stidteplanern, Sek-
tengrindern und anderen Utopisten.
Vorstellungen beispielsweise, wie die
ideale Gesellschaft in der idealen Stadt
auszusehen hat, waren zahlreich und
gingen selten iber den Zustand der
Planung hinaus. Hier seien einige Pro-
jekte beschrieben, deren gemeinsame
Ziele Reform und Zentralisierung der
Hausarbeit waren.

Der franzosische Sozialphilosoph
und Vordenker des utopischen
Sozialismus Charles Fourier (1772 -
1837) entwickelte ein umfassendes
Modell zur Verbesserung der sozialen
Lage aller Menschen, ohne das
regierende System verdndern oder die
Klassen aufheben zu wollen. Seine Idee
war vielmehr, die Arbeit und das
Zusammenleben in der Gemeinschaft
lustvoll zu gestalten, um so die volle
Entfaltung des  Menschen zu
ermoglichen. Jeder Mensch sollte
Aufgaben erhalten, die seinen Eignun-
gen und Neigungen entsprichen. Somit
wiren sowohl der individuelle als auch
der gemeinschaftliche Anspruch be-
friedigt. Auf Fouriers &duBerst diffe-
renziertes Sozialmodell einzugehen ist
hier nicht angemessen. Es erscheint aus
heutiger Sicht auch ein bilichen naiv
und belustigend. Doch die Grundidee,
die seine Utopien tragt, ist nach wie vor

Lebensmodell

eine eingehende Uberlegung wert. Sie
besteht darin, den Menschen in jeder
(!) Lebensphase ein gesellschaftliches
und Gkonomisches Netz anzubieten.
Die Verantwortung fir die Kinder
triige die ganze Gemeinschaft, Alte und
Kranke miifiten weder materielle Not
noch Isolation fiirchten. Fourier war
iiberzeugt, daf} ecine einzige verwirk-
lichte »Phalange« die ganze Welt ver-
dndern konnte, da alle Menschen,
selbst die Konige, innerhalb weniger
Jahre sein Modell nachahmen wiirden.
Eine »Phalange« ist eine kleinstadtar-
tige Siedlung, die die gesundheitlichen
Vorteile des Landlebens mit den kul-
turellen Annehmlichkeiten der Stadt
verbinden sollte. Handwerk und Land-
wirtschaft wiirden gleichermafien be-
tricben und dienten primdr der
Selbstversorgung,

Fourier bot detaillierte Pline iiber
die Architektur dieser »Phalanges«. Sie
bestehen dus individuellen, halboffent-
lichen und offentlichen Bereichen. Die
einzelnen Gebiudeteile werden durch
iiberdeckte Galerieginge verbunden,
die, ebenso wie gemeinsamer Speise-
saal, Bibliothek, Innenhof etc., ein
wichtiges kommunikatives Element
darstellen. Private Abgeschlossenheit
ist ebenso moglich wie der Kontakt zur
Gemeinschaft. Eine Idealarchitektur ist
Voraussetzung fiir das Gelingen, denn
»nicht die einzelne Wohneinheit ist
mafigebend, es ist die Anordnung der
Wohneinheiten zum Ganzen, welche
einen EinfluR auf den sozialen Zustand

. ol

und die Arbeitsbedingungen in
menschlicher Hinsicht ausiiben« (J. B.
A. Godin).

Biirgerliche Ehe und Familie lehnte
Fourier strikt ab. Sie seien in ihrer Be-
zogenheit auf die kleinstmogliche so-
ziale Einheit das Haupthindernis fiir
seine Ideen und stiilnden der Vielseitig-
keit und Ausdehnung der Bezichungen
auf alle Menschen entgegen.

Im Gegensatz zu Fourier stellte J.B.
Andre Godin (geb. 1817), der in der
franzodsischen Stadt Guise ein fouristi-
sches Siedlungsmodell realisierte, Ehe
und Familie nicht in Frage, sie sollten
durch die Gemeinschaft unterstiitzt
und entlastet werden. Sein Ziel war es,
in diesem »Familistere« ein sozial,
kulturell und ideell hochstehendes Ge-
meinschaftsgefiige zu gestalten.

Godins Konzept umfafite die von
Fourier - geforderten Folgeeinrichtun-
gen wie Schule, Krabbelstube, Ver-
kaufsladen, Zentralkiiche, Zentralhei-
zung, Bibliothek, Veranstaltungssaal,
Krankenstation, Badeanstalten und
grofe Produktionsstitten, in denen
guBeiserne Ofen hergestellt und mit
Gewinnbeteiligung verkauft wurden.

August Strindberg besuchte das
»Familistere« in Guise und schrieb be-
geistert: »Bedenken Sie, 600 Kiichen,
600 arme Hausfrauen, die am Herde
stehen; wieviel fortgeworfene Kraft. Jetzt
haben sie eine Kiiche gemeinsam, und
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wer Gesellschaft wiinscht, einen Speise-
saal; wer Einsamkeit wiinscht, ifit auf
seinem Zimmer. Da haben Sie die Be-
freiung des Weibes von der Kiiche. Aber
jetzt essen alle lieber in Gesellschaft,
denn ein Tete-a-tete wird auf die Dauer
langweilig, auch zwischen Gatten. Es hat
sich gezeigt, daf3 die Verheirateten den
Speisesaal friiher aufsuchen als die Un-
verheirateten.«  (August  Strindberg,

»Neubau«, aus: Schweizer Novellen. S.
68)

In die Erziehung und Pflege der
Kinder wurde iiberdurchschnittlich viel
investiert (1897 pro Kopf ffr. 17,95, im
iibrigen Frankreich ffr. 4,43). Auch die
Kindersterblichkeit war vergleichsweise
duBerst niedrig, Im groBen und ganzen
kann dieses Modell als gegliickt be-
trachtet werden. Es erzielte in einem
iiberschaubaren Rahmen einen beacht-
lichen sozialen Fortschritt, der in die-
sem Ausmaf} anderswo kaum erreicht
wurde. Die »Familistere« in Guise be-
stand von 1859 bis 1968.

Ein weiterer Sozialreformer und
Philantrop, der seine Utopien in die
Realitdt umsetzte, war Robert Owen
(geb. 1771). Er ubernahm 1800 die
Leitung einer Textilfabrik im schotti-
schen New Lanark und begann, die Le-
bens- und Arbeitsbedingungen der
Beschiftigten massiv. zu  verbessern
(trotzdem/deswegen stiegen die Um-
sitze in der Spinnerei innerhalb von
vier Jahren um 50%). In Nordamerika,
wo Owens pidagogische und sozial-
reformerische Konzepte auch von sei-
ten der Regierung - ganz im Gegensatz
zu England - sehr gefragt waren, griin-
dete er 1825 die genossenschaftlich or-
ganisierte Kolonie »New Harmony,
die in ijhrem Muster Fourieres
»Phalange« sehr #hnlich war. Diese
Siedlung existierte in threr urspriingli-
chen kollektiven Form nicht lange, da
die religiosen Unterschiede der
Bewohner zum Problem wurden und
uniiberwindbar schienen. Die gemein-
schaftlichen Finrichtungen wurden ge-
schlossen, und »New Harmony« unter-
schied sich folglich kaum mehr von ei-
ner gewohnlichen Arbeitersiedlung.

Das Wiener Einkiichenhaus »Heimhof«

Die Wiener »Heimhofgenossen-
schaft« ging 1922 daran, ein Einkii-
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chenhaus fiir Familien zu planen. Der
Weg bis zur Errichtung war mithsam
und von wilden ideologischen
Auseinandersetzungen gepragt. Das
»rote Wien« der Zwischenkriegszeit
leistete in Wohnbauangelegenheiten
oftmals vorbildliche Arbeit, aber expe-
rimentelle Projekte waren nicht -er-
wiinscht. Im biirgerlichen Lager, bei
den Sozialdemokraten und innerhalb
der Frauenbewegungen gab es
Befiirworterinnen und Gegnerlnnen
dieses Modells. Die Argumente und
Polemiken in den Zeitungen und im
Rathaus reichten vom »Karnickelstall,
in dem sich das Familienleben auf das
Schlafzimmer beschrankt« iiber
»kapitalistisches Luxushotel« bis zur
»Losung aller Probleme der stiadtischen
proletarischen Frau«. Ein Teil des Biir-
gertums befiirchtete den Zerfall der
Familie, ein anderer erhoffte im Einkii-
chenhaus die leidigen »Dienstbotenka-
lamititen« los zu werden und den zu
dieser Zeit kaum mehr erschwinglichen
Lebensstandard aufrechterhalten zu
koénnen. Die Sozialdemokraten hielten
ebenfalls die selbstbestimmt und im ei-
genen Hauschen lebende Kleinfamilie
fir das ldeal und betrachteten die
Wiinsche der (sozialdemokratischen)
Frauenbewegung mit grofer Skepsis.
Aber auch dieses Lager war gespalten.
Eine Erhebung von Kithe Leichter
unter 1320 Fabriksarbeiterinnen aus
dem Jahr 1932 kommt zu dem Ergeb-
nis, da} ein - wenn auch kleiner - Teil
der Frauen die Zentralisierung des
Haushaltes strikt ablehnt, weil ihr die
Hausarbeit, im Gegensatz zur mecha-
nisierten und entseelten Fabriksarbeit,
das Gefiihl gibt, unersetzbar, selbstbe-
stimmt, einteilend und herrschend zu
sein. »Zu Hause schmeckt es doch am
besten«, »Zu Hause macht man sich’s,
wie man’s will, »Ich ziehe Selbstge-
kochtes vor« waren hiufig gedullerte
Argumente gegen das Einkiichenhaus.
Die Angst vor dem »Einheitsgulasch«
war groB, und die Erinnerungen an die
Massenausspeisungen im ersten Welt-
kricg hegten das Vorurteil gegen den
gemeinsamen Speisesaal. Der Wunsch

dieser Frauen war vielmehr der, den -

eigenen kleinen Haushalt durch verbes-
serte Kiichen zu rationalisieren, als in
ein Kollektiv iiberzugehen. Diese Be-
strebungen unterstiitzte auch die Ar-
chitektin Grete Schiitze-Lihotzky und
entwarf zu diesem Zweck die geniale

»Frankfurter Kiiche«.

Nicht die Frauen aus den unteren so-
zialen Schichten waren diejenigen, die
die Doppel- und Dreifachbelastung ab-
schiitteln wollten und das Einkiichen-
haus als Wirklichkeit gewordenes
»Tischlein-deck-dich« ersehnten, son-
dern die biirgerlichen Berufsttigen,
die mehr Energie aufwenden konnten,
um sich mit Frauenfragen zu beschafti-
gen und eine groBere Bereitschaft zur
Emanzipation zeigten.

Trotz aller oft diffusen, aber tiefsit-
zenden Bedenken wagte man den Ver-
such; das Einkiichenhaus »Heimhof«
wurde 1927 eroffnet. Einzige Aufnah-
mebedingung war Berufstatigkeit.

Aus dem »Deutschen Handworter-
buch des Wohnungswesen« (1930): »Es
umfafit Ein- bis Dreizimmerwohnungen
mit Loggia, bietet Gemeinschaftsraum
und Dachterrassen, von denen eine fiir
die Kinder bestimmt ist, die aufierdem in
einem angegliederten stddtischen Kinder-
garten versorgt werden konnen. Eine
Wirtschaftsnische mit Gaskocher und
Wasserleitung gibt die Moglichkeit, selbst
kleine Zwischenmahlzeiten zu bereiten,
wihrend die Hauptmahlzeiten in der
Zentralkiiche hergestellt und entweder im
gemeinsamen Speisesaal oder in der
Einzelwohnung eingenommen werden,
wofiir Speiseaufziige vorgesehen sind.
Einrichtungen wie Miillschlucker, zen-
trale  elektrische  Waschkiiche — mit
Trockenkulisse und dergleichen mehr
sind  selbstverstandlich  vorgesehen,
ebenso wie die Organisation der Haus-
und Wohnungsreinigung durch gemein-
same Angestellte. Die bisher be-
kanntgewordenen Auflerungen der Be-
wohner lauten giinstig, was zweifellos
damit zusammenhdngt, daf trotz der
zentralen ~ Speisenbereitung das  Fa-
milienleben selbst sich ganzlich ungestort
und persénlich entwickeln kann, so daf
auch die Hausordnung nur als Er-
leichterung, nicht aber als Zwang emp-
funden wird.«

Die BewohnerInnen des »Heimhofs«
entstammten durchwegs aus dem mitt-
leren Biirgertum. Arzte, Beamte, Tech-
niker, Anwilte und Selbstindige waren
stark vertreten, im Wien der zwanziger
Jahre gleichbedeutend mit einem
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grofen Anteil von Juden und Jidinnen
... Nach dem Krieg bekam jede Woh-
nung nachtriglich eine kleine Kiiche
eingebaut,  und die  Gemein-
schaftseinrichtungen wurden in keiner
Form wieder aktiviert.

Die Griinde fiir das Scheitern einiger
anderer realisierter Einkiichenhduser
sind vielfltig und lassen sich ganz be-
stimmt nicht auf einen Nenner bringen.

In den skandinavischen Lindern und
in Amerika sind heute noch viele
»Servicehduser«  oder  »boarding-
homes« in Betrieb und erfreuen sich
groBler Beliebtheit. Allerdings sind sie
nur fir eine wirklich wohlhabende
Schicht erschwinglich und vom ur-
spriinglichen Ideal einigermaBen weit
entfernt.

e
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Die sozialen Probleme der heutigen
Zeit sind anders als die der letzten zwei
Jahrhunderte, aber vermutlich nicht
weniger schwerwiegend. Die Tendenz
zur volligen Individualisierung der Ge-
sellschaft nach dem II. Weltkrieg wirkt
sich nicht nur auf Randgruppen negativ
aus. Die alten Menschen leben in Hei-
men wie in Ghettos; Miitter sind sehr
oft iiberfordert. Sind sie berufstitig,
héngt es einzig und allein von ihrem
Organisationstalent ab, ob und wie sie
ihren Alltag meistern. Nicht-berufsta-
tige Mitter, deren Kinder erwachsen
sind, stiirzen sich hiufig in pseudo-
wichtige Tétigkeiten oder ibertricbene
Hausarbeit. Die Moglichkeiten zur
Kollektivitat sind gering, die Einsam-
keit ist fiir viele Menschen ein fatales
Problem. Die funktionierende Kernfa-
milie gehort allméhlich zu einer Min-
derheit, zur Grofifamiliec will und kann
- nicht zuletzt wegen der Wohn-
verhéltnisse - kaum jemand zuriick.

Da miilte doch eigentlich ein groBer
Bedarf an alternativen Lebensmodellen
existieren. Statt dessen feiert die ideo-
logische Familie frohliche Urstind; die
reale jedoch scheint am Ende
angekommen zu sein, wenn man die
eklatant steigenden Scheidungsraten als
wichtiges Indiz dafiir sehen darf.

Wo bleiben die Utopien? Es sollte
nicht politischen, religiosen oder sek-
tiererischen Gruppen vorbehalten blei-
ben, ihre Lebensreformmodelle in die
Tat umzusetzen, nur um der Gesell-
schaft ihre abweichenden Normen und
Werte entgegenzuhalten. Vielmehr sind
Projekte gefragt, die den Zusam-
menhalt der Bewohner nicht durch Ab-
schirmung, sondern durch den sozialen
Austausch mit der sie umgebenden
Umwelt bewirkt.
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Vom Scheitern weiblicher Befreiungsversuche

Elke Hammer

Frauenerwerbsarbeit ist »eine fiir die
Fortentwicklung und das Aufwirts-
streben der gesamten Menschheit
unentbehrliche  segensreiche  Kul-
turarbeit«.!  Fine  Binsenweisheit
zeitgendssischer Frauenrechtlerinnen?
Mitnichten. Bereits vor etwa 70 Jahren
wurden im Zuge der sich ausweitenden
Einbindung von Frauen in den auBer-
hauslichen Erwerbsproze in Oster-
reich die ersten revolutiondren Ideen
zur gesellschaftlichen Umgestaltung
entwickelt. Ausgehend von der sozi-
aldemokratischen Utopie des »neuen
Menschen« entwarfen die Funk-
tioniarlnnen das Bild der modernen,
werktitigen und unabhingigen Frau,
die in vélliger Gleichberechtigung und
Kameradschaft mit dem Mann leben
sollte.

Der Schritt der Frau vom Haushalt
s Berufsleben bildete dabei die wich-
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tigste Komponente. Erst die auBer-
hiusliche Erwerbsarbeit konnte den
Frauen durch cigene Verdienst- und
Entfaltungsmoglichkeit ein bisher nicht
gekanntes SelbstbewuBtsein verleihen
und sie zu teilnehmenden, mitdenken-

den  Menschen erziechen. Neue
Perspektiven wiirden sich damit auftun,
alte Abhingigkeiten und Vorurteile ab-
gestreift. Durchdrungen davon, daf die
Befreiung der Frau innerhalb der
Arbeiterklasse die unbedingte Voraus-
setzung fiir eine generelle Emanzipa-
tion des lohnabhingigen Proletariats
darstellie, erhob man die program-
matische Forderung: »Freier Zutritt
der Frauen zu allen [..] Berufen«.? Um
volle Ebenbiirtigkeit der Arbeitneh-
merinnen zu gewihrleisten, waren zu-
dem gleiche Entlohnung und gleiche
Aufstiegsmoglichkeiten  fiir  beide
Geschlechter vorgesehen; auf diese
Weise sollte eine gemeinsame und da-
mit erstarkte Front von maénnlichen
und weiblichen Werktétigen gegeniiber

der Unternehmerschaft
werden.

gebildet

Mit dieser theoretischen Forcierung
der weiblichen Berufsarbeit war natiir-
lich auch die Notwendigkeit verbunden,
die  Verteilung der  hiuslichen
Reproduktionsarbeiten ~ und der
Kindererziehung neu zu iiberdenken.
Einen Losungsansatz bildete die als
selbstverstandlich angesehene Aufga-
benteilung zwischen den Geschlech-
tern. Frau erkannte, daBl die
»minderen« Haushaltsarbeiten durch-
aus nicht urtypisch weiblich wiren,
denn »alle die Arbeiten, die man fiir
natiirliche Aufgaben der Frau ansicht,
die konnen zu Aufgaben fiir den Mann
werden, sobald sie bezahlt werden«.’
Niemand stieBe sich an ménnlichen
Kochen, Fensterputzern oder Schnei-
dern, warum also sollten Minner nicht
fahig sein, diese Titigkeiten auch im
Haushalt auszuilben? FEine weitere
Entlastung der Frau wurde im Einsatz




von bezahlten Hilfskriften sowie in der
Verwendung technischer Gerite - bei-
des durch die angemessene volle Ent-
lohnung der Frau finanziell moglich
gemacht - gesehen.

Von diesen zaghaften Versuchen ei-
ner Offnung und Umgestaltung des
Hauswesens hob sich das gewagte Mo-
dell des »Einkiichenhauses« ab. Die
BefiirworterInnen  dieses »Zentral-
haushaltes«  iibertrugen die  in-
dustriellen Grundsitze von Arbeits-
teilung und Konzentration auch auf den
hauslichen Bereich, der einer voll-
kommenen Vergesellschaftung un-
terworfen wurde. Alle Reproduk-
tionsarbeiten wie Kochen, Waschen
oder Putzen sollten von bezahlten
Kriften iibernommen, die Kinder in ei-
gens dafir geschaffenen Rium-
lichkeiten von geschultem Personal be-
aufsichtigt werden. Das Ziel einer sol-
chen Konzeption war die vollige Be-
freiung der Frauen von unbezahlter
Hausarbeit. Jede Tétigkeit, die bisher
von ihnen unbedankt und selbstver-
standlich ausgefithrt worden war, wur-
de damit bewuBt gemacht und durch fi-
nanzielle Entlohnung aufgewertet.

All diese hochfliegenden Triume
waren - zum Scheitern verurteilt. Be-
reits an der sozialdemokratischen Par-
teispitze herrschte vielfach Skepsis be-
ziiglich der positiven Bewertung der
weiblichen Erwerbstitigkeit. Neben der
grundsétzlichen Betonung ihrer Not-
wendigkeit konstatierte man - ver-
schamt bis vehement - negative Aus-
wirkungen auf die weibliche Psyche
und den Zusammenhalt der Familie.
Bei dem daraus resultierenden halb-
herzigen [FEintreten fiir die Be-
rufstitigkeit der Frau dringt sich un-
willkiirlich das Gefiihl auf, daB nur eine
mehr oder minder ungewollte, jedoch
unabinderliche Gegebenheit aufge-
griffen und ideologisch nutzbar ge-
macht wurde - denn hinter der propa-
gierten Befreiung der Frau stand im-
mer die Befreiung der gesamten Ar-
beiterschaft. Alle Verbesserungen
zugunsten der Arbeitnehmerinnen hin-
sichtlich Arbeitslohn oder Schutz-
gesetzgebung lassen sich letztendlich
auf damit zu erzielende Vorteile fiir die
ménnliche  Arbeiterschaft  zuriick-
fithren; die Frau an sich interessierte
nie, sie war nur Mittel zum Zweck.

Diese mangelnde Uberzeugung von
der weiblichen Gleichwertigkeit im Ar-
beitsleben war an der sozialdemokrati-
schen Parteibasis besonders stark zu
spiiren. Fir den Arbeiter oder
Angestellten war es vielfach ein Symbol
des sozialen Aufstiegs, allein mit seiner
Tatigkeit die Familie erhalten zu kon-
nen und seine Frau nicht mehr zur Ar-
beit »schicken« zu milssen; die
Grundprémissen der Partei - noch dazu
nicht einheitlich formuliert - konnten in
der Praxis nicht FuB fassen, die Ak-
zeptanz der weiblichen Berufstatigkeit
blieb gering. Minnliche Vorrechte in
bezug auf Aufstiegs- und Ver-dienst-
moglichkeiten wurden weiterhin ge-
pflegt, die verzweifelte Schonfirberei
mancher SozialdemokratInnen konnte
iber die bestehende Kluft zwischen
den  Geschlechtern  nicht  hin-
wegtauschen.

Die traditionelle Zuweisung der
Hausarbeit an die Frau wurde trotz ih-
rer Mehrfachbelastung und entgegen
aller theoretischen Beteuerungen nie in
Frage gestellt. Eine Umfrage unter
sozialdemokratisch engagierten Arbei-
terinnen kam zn dem Ergebnis, da3 nur
14% der verheirateten Frauen auf
Unterstiitzung von seiten ihrer Ehe-
méinner rechnen konnten - auch wenn
diese arbeitslos und ihre Partnerinnen
alleinige Familienerhalterinnen waren!*
Innerfamilidr blieb die Herrschafts-
struktur zwischen den Geschlechtern
also weiterhin bestehen, und »gar man-
cher Genosse hing an der Tiir seiner
Wohnung den Sozialdemokraten an
den Nagel« und benalim sich zu Hause
»absolut  kleinbiirgerlich-patriarcha-
lisch«®

Die Scheu vor dem Aufbrechen des
»Zwerghaushaltes«, an den man sich
als Ausgleich zur uniiberschaubar ge-
wordenen industriellen  Arbeitswelt
klammerte, war erheblich, Gemein-
schaftseinrichtungen konnten sich da-
her nicht durchsetzen. Lieber wurde
die zweifelhafte Idylle der Kleinfamilie
analog zu den iiberkommenen biirgerli-
chen Mustern beschworen; abgegrenzt
nach auf3en blieb alles beim alten.

Dieses Festhalten an den von der
Geschlechtertypologie geprigten Ste-
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reotypen laBt sich mit der Theorie des
»cultural lag«6 fassen: Obwohl in den
20er Jahren ein rechtlicher, wirtschaft-
licher und sozialer Wandel stattgefun-
den hatte, konnten die eingefahrenen
Denk- und Handlungsweisen den ab-
strakten Normen nicht so rasch folgen
und spiegelten einen lidngst iiberholten
Gesellschaftszustand wider - sympto-
matisch  fiir emotionell bedingte
Verhaltensweisen.

Dieser historische Abrifl darf aber
nicht dazu verleiten, sich mit einem
»Aber jetzt ist das doch alles ganz
anders« bequem zuriickzulehnen und
auf die gegenwartige nivellierende Ge-
setzgebung zu verweisen, vielmehr soll
er dafiir sensibilisieren, versteckte Par-
allelen zu heutigen Gegebenheiten
dingfest zu machen. Was ist wirklich
anders? Hat frau es bisher geschafft,
hiusliche Reproduktionsarbeiten in ir-
gendeiner Weise aufzuwerten? Sieht
man im Berufsleben der Frau nicht
noch immer ein Provisorium bis zur
EheschlieBung?

Anstatt die provokanten Fragestel-
lungen noch weiter zu treiben, mochte
ich konkret zwei Beispiele anfiihren,
wo ldngst iberwunden geglaubte
Grundziige verraterisch durch-
schimmern. Nehmen wir nur die man-
gelhafte Verwurzelung der Frau im
Arbeitsproze3. In Zeiten der Hoch-
konjunktur in den 20er Jahren war
auch die weibliche Arbeitskraft
vonndten, die »industrielle Reservear-
mee« wurde aktiviert. Mit der Wirt-
schaftskrise verlor man dieses Ver-
standnis fiir das Heraustreten der Fran
aus der Familie sofort, alte Vorurteile
blithten wieder auf, die Frau wurde an
den Herd zuriickbeordert. Diese
ambivalente Haltung zur weiblichen
Berufstétigkeit - mit einer Kosten-
Nutzen-Rechnung vergleichbar - 1Bt
sich noch heute in den industricllen
Krisenregionen verfolgen. Aus eigener
Erfahrung weifl ich, wie z. B. in den
Grofbetrieben der Mur-Miirz-Furche
in den 80er Jahren mit Aufnahmesper-
ren und Freisetzungen speziell gegen
verheiratete  Frauen  vorgegangen
wurde, das Schlagwort »Doppel-
verdienertum« kam wieder zu neuen
Ehren. Offensichtlich wird von jeder
Frau angenommen, daB3 sie lediglich
aus dkonomischen Griinden einen Be-
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ruf ausiibt, ein Streben nach Selbst-
verwirklichung oder Unabhéngigkeit
wird ihr noch immer nicht zugestanden.

Damals wie heute stoBen wir auf die
unbewuBt selbstverstidndlich getroffene
Arbeitsteilung unter den Geschlech-
tern. In den 20er Jahren erhofften die
Frauen - nachdem sie realisiert hatten,
daB sich an der generellen Zuweisung
der Aufgabenbereiche nichts &ndern
wiirde - die groBte Arbeitserleichte-
rung von den technischen Hilfsmitteln.”
Welche Frau erhilt heute nicht bei di-
versen Anldssen - am licbsten natiirlich
am allseits hochgehaltenen Muttertag -
einen Mixer, e¢in Biigeleisen oder eine
Waschmaschine zum Geschenk, damit
sie »ihre« Arbeit schneller erledigen
kann? Auch dieser Tage darf frau im
besten Fall nur eine Erleichterung ihrer
Belastung erwarten, eine generelle Dis-
kussion zur  Umverteilung  von
Haushaltspflichten wird damit von
vornherein  ausgeschaltet,  Repro-
duktionstitigkeiten bleiben unabénder-
lich mit dem Etikett »weiblich« besetzt.

Ein SchluBwort fillt mir schwer, zu
sehr spielen eigene Emotionen mit, zu
grof ist die Gefahr, in bioe Polemik
abzugleiten. Vor 70 Jahren war die Ge-
sellschaft zu einer Neubewertung der
weiblichen Identitdt nicht fahig. Sollen
das kiinftige Generationen auch von
uns behaupten miissen?
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narzif3tische Utopie

Martin Scharfe
Was also reden wir noch von Volk?

Je weiter wir uns vom Ende der
sechziger Jahre entfernen, desto klarer
wird, daf3 die damalige Forderung, den
Volksbegriff zu verabschieden (»Ab-
schied vom Volksleben«), richtig war.
Schon die schiichterne Téndelei un-
seres Faches mit der Soziologie fithrte
zur entscheidenden empirischen Frage:
In welcher sozialen Schicht, in welcher
sozialen Gruppe sitzt nun eigentlich
der Volksmensch? Die Frage ist meines
Wissens bis heute nicht bantwortet.
Auch der gutgemeinte sozialpsycholo-
gische Rettungsversuch von Richard
Weiss (die Thesen von unter-
schiedlichen Anteilen des »Volkstiimli-
chen« in jedem einzelnen Menschen)
hat allenfalls zu didaktischem Blend-
werk an der Wandtafel des Pro-
seminars getaugt, ernstlich aber keine
einzige Frage zu 16sen geholfen. Empi-
risch also diirfte Volk langst falsifiziert
sein; daB es noch nicht alle gemerkt
haben, ist kein Gegenbeweis. Aber
auch theoretisch ist alles Notwendige
getan worden, dem Volk die Beine
wegzuzichen, am griindlichsten viel-
leicht durch Kritik der Volkstumsi-
deologie.

Was also reden wir noch von Volk?
Die These englischer und franzosischer
Historiker iiber Volks- und Elitenkul-
tur werden ja nicht differenzierter, weil
sic von Historikern und Auslindern
sind. Und unsere eigene neuere, unsere
angenchme Rede von Volkskultur hat,
bei Licht besehen, nirgendwo groferen

.

theoretischen Tiefgang erkennen lassen
konnen. DaBl am Ende der Deutschen
Demokratischen Republik die Vor-
stellung von Volk einige politische
Sprengkraft entfaltet hat, wird piemand
bestreiten. Aber wissenschaftlich kann
sic keinen Hund hinter dem Ofen her-
vorlocken, Volk hat nicht einmal
heuristischen Wert. Wie also sollen wir
sagen? Volk kann nur noch als Zitat
verwendet werden, Volkskunde ist die
historisch  zustandegekommene Be-
zeichnung einer Institution. Aber das
alles ist unumstritten und unproblema-
tisch. Wenn ich Leopold Schmidt oder
Viktor Geramb referiere, sage ich
Volk, ich zitiere ja. Wenn ich For-
schungen des Grazer Instituts referiere
oder iiber eine Tagung des Osterreichi-
schen Fachverbands fiir Volkskunde
berichte, sage ich Volkskunde, ich z-
tiere ja historische Institutionen. Da ist
nirgends ein Problem.

Meine gute Mutter Volkskunde hat mich
alleingelassen, ich gehe fremd

Wenn ich mich aber erkiihne, eine
neuerdings ziemlich geldufig werdende
Definition von Volkskunde -ernstzu-
nehmen - V. sei die Wissenschaft von
der Geschichte der Alltagskultur -, da
stellt sich mir ein Problem in den Weg,
Ich meine nicht das Problem einer zu
wenig  vorangetriecbenen  Sachvolks-
kunde der Elektrogerite (Elektroge-
rite des tdglichen Bedarfs wie Fon,
Herd, Biigeleisen, Radio sind doch
wohl Sachen wie auch Gegenstiinde des
Alltags des Volkes - also Gegenstinde
der Sachvolkskunde?), der Autos
(Autos sind doch wohl Sachen wie auch

Gegensténde des Alltags des Volkes
...7), der Deodorants (Deodorants sind
doch wohl ..), der CD-Player ... Ich
meine vielmehr ein theoretisches
Problem, das sich vor mir aufbaut beim
Versuch, moderne zivilisatorische
Alltagskultur zu erfassen, zu sichten
und zu analysieren. Da wird es
plotzlich kithl und morgenfrisch, ich
fihle mich ausgesetzt, meine gute
Mutter Volkskunde hat mich al-
leingelassen. Denn jhre alte Weisheit
hilft mir so wenig weiter wie ihre Spra-
che: was fang ich an in der Welt der
modernen Alltagszivilisation mit Aus-
driicken wie: traditionell, kontinuier-
lich, gemeinschaftsbezogen, kreativ?
Nun bin ich also ohne Muttersprache.
Kein Wunder, daB8 sich so wenige
Volkskundlerinnen und Volkskundler
auf dieses Terrain wagen.

Also: Fir die moderne, technolo-
gisch geprégte Alltagskultur hat meine
Muttersprache Volkskunde kein Voka-
bular, also gehe ich fremd, ich mufB
mich neuer Sprachen bedienen - ich
muf} mich um Theorien bemithen und
um Terminologien, die der Sache an-
gemessen sind - doch welcher? Meine
Studien der letzten zwei, drei Jahre, in
denen es mir darum geht, die Aspekte
der - schlagwortartig gesagt - Techni-
schen Kultur und der Historischen
Umweltforschung in unsere Kulturwis-
senschaft einzubringen, machen mir
deutlich, da3 es zur Klirung der Struk-
turen und Mechanismen unserer spit-
kapitalistischen ~ Produktions-  und
Konsumtionswelt nach wie vor keine
andere taugliche Methode gibt als eine
differenzierte historisch-materiali-
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stische Analyse. Wihrend der Vor-
bereitung auf den Hagener KongreB im
Oktober 1991 aber mit dem Thema
»Der industrialisierte Mensch« (von
dem man sich Konsequenzen fiir die
Forschung erhoffen mochte) wurde mir
gleichzeitig auch immer klarer, daB ich
meine Sprache noch in einem zweiten,
gar dritten fremden Lager suchen muf.
Wenn mir daran gelegen ist, das perso-
nale Verhalten der Massen, das durch
ungebremsten Konsum und gleichzeitig
durch Perspektivlosigkeit (weil es néim-
lich die Voraussetzungen und Grund-
lagen unserer eigenen Existenz zu zer-
stdren beginnt) gekennzeichnet ist, zu
charakterisieren (das heift aber auch:
zu kritisieren), dann bleibt mir nichts
anderes iibrig als ein wissenschaftlicher
Asylantrag, gestellt von einem Kul-
turwissenschaftler bei der Massenpsy-
chologie wund bei der kulturwis-
senschaftlich orientierten Psychoana-
lyse. Das Verfahren scheint nicht ohne
Aussicht auf Erfolg; jedenfalls stimmt
die Wegzehrung, die - etwa in Gestalt
der vorldufigen Ausdriicke: konsumge-
leitet, triebgeleitet, lustorientiert etc. -
gleich am Anfang gereicht wird,
hoffnungsfroh.

Vorausgesetzt und abverlangt wird Liebe
zum Volk

Nun féllt sofort auf: Massenpsycho-
logie und Psychoanalyse sind Wis-
senschaftslager, die in der Volkskunde
keine gute Presse haben. Man be-
kampft die beiden nicht, es gibt keine
Auseinandersetzung der Volkskunde
mit diesen Lagern, iur ist keine Aggres-
sion nachzuweisen. Sie schweigt diese
Positionen, die mir doch fiir meine
Analyse des modernen zivilisatorischen
Lebensstils so wichtig wiren, mnicht
einmal tot. Sie weil einfach nichts mit
ihnen anzufangen.

Ich  beginne zu begreifen:
Wissenschaftspositionen, die den Men-
schen in seinem Grunde kritisch und
negativ sehen, sind der Volkskunde su-
spekt, sie mag sie nicht. Sie hilt sich
vielmehr ans Positive. Mdgen andere
den Herdentrott kritisieren, Volks-
kunde sieht die Gemeinschaft. Mdgen
andere die gefahrliche Einfallslosigkeit
der Menschen beklagen, Volkskunde
sieht die Kreativitdt. Volkskunde hat’s
mit dem Positiven.
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Doch der, wenn’s um ihre For-
schungsobjekte  geht, berufsmiBige
Idealismus der Volkskunde wire ja
ganz falsch begriffen, wenn man ihn
nur als zwar verschrobenen, etwas welt-
fremden, letztlich aber doch lie-
benswerten Optimismus begriffe. Die
Liebe zum Volk, die uns abverlangt, die
vorausgesetzt wird, wire auch ganz
falsch verstanden, wenn man sie als
hermeneutischen Trick erkldrte (das
Ernstnchmen von Bagatellen und Ku-
riosititen als Voraussetzung volks-
kundlicher Forschung). Nein, wir sind
geschlagen und gezeichnet mit diesem
Ernstnehmenwollen und Ernstnehmen-
miissen, die Liebe zum Volk ist unser
mecthodologisch-theoretisches  Kains-
mal, Volkskunde ist notorische
Schwirmerei.!

Volkskunde als notorische Schwirmerei

Man merkt, daB ich im Begriffe bin,
meinem Stoff eine pathologische Note
zu geben. Das beabsichtige ich in einer
gewissen Hinsicht durchaus. Ich be-
haupte némlich, da der Logik der
Wissenschaft Volkskunde eine Wahr-
nehmungs- und Beurteilungsspaltung
zugrundeliegt, als Systemzwang. In ei-
ner kleinen Studie - »Exkurs zu Wis-
senschaft und Vergewisserung in volks-
kundlichem und folkloristischem Ta-
bleau« -, in der ich viel konkretes Ma-
terial zum Thema »Hessisches Abend-
mahl« (in volkskundlicher Literatur, in
der Maleret, in der Fotografie) angezo-
gen habe?, glaubte ich nachweisen zu
konnen, dafl die Wahrnehmung der
Realitat gewissermaflen mit zwei ver-
schiedenen Blicken vor sich geht - ich
nannte das hilfsweise Ersten und
Zweiten Blick: der eine Blick nimmt
die abgriindigen Seiten der Menschen
wahr, die haBlichen und dumpfen und
negativen - der andere die erhebenden
Seiten, die schonen und heiteren und
positiven. Es wire nun aber viel zu
simpel, den einen Blick als realistisch
zu bezeichnen, den andern dagegen als
illusionistisch - oder das eine wahrge-
nommene Bild als wahr, das andere als
falsch, als Trug oder Schein. Vielmehr
sind beide Blicke (oder Perspektiven)
der Realitdt verpflichtet; nur sieht der
eine die infame Realitit, der andere
aber die noble oder genobelte.

ot R e S R

Ich habe dieses Erkenntnismodell
am hessischen Theologen und Volks-
kundler Ludwig Friedrich Werner
Boette entwickelt, an dem mir auffiel,
daB er sich als Theologe der
Schilderung der infamen, als Volks-
kundler aber der Schilderung der
noblen Realitat verpflichtet sah.
Gleichzeitig aber glaubte ich vor der
Vorstellung warnen zu sollen, dies sei
eine absonderliche Personlichkeits-
spaltung, die nur den Pfarrer Boette

betreffe. Mir schien vielmehr, das sei
eine systematische Spaltung - also eine,
welche unser Wissenschafts- und
Erkenntnissystem betreffe, so dafl der
Sache mit dem harmlosen Begriff der
Rolle nicht beizukommen sei. Wahrheit
werde gewissermaflen  arbeitsteilig
angestrebt, und Volkskunde habe in
dieser arbeitsteiligen Wahrheitssuche
den angenehmeren Part itbernommen,

Die Volkskunde jage also einem Po-
panz nach, erliege einer Illusion? Ich
firchte, daB3 die Vorstellungen, dic mit
diesen Ausdriicken erweckt werden,
dem Problem nicht angemessen sind;
wir haben unsere notorische Schwir-
merei, die wir mit allerlei
wissenschaftlichem Schnickschnack be-
minteln, ja nicht bloB erdacht und er-
funden, ohne Grund, sie wird schon ein
ernsthaftes Ziel haben - so wie ja auch
der wissenschaftliche Begriff des
Idealtypus oder der Begriff des wissen-
schaftlichen Idealtypus eine ernsthafte
Sache ist. Vielleicht ware Utopie der
angemessenere Begriff, auf den das
Volk der Volkskunde gebracht werden
konnte; so hdtten wir die Menschen
gern,

Die Utopie aber hat immer viel mit
dem Utopisten zu tun, der sie errichtet;
bekanntlich kann man Utopien histo-
risch recht gut einordnen und behan-
deln. So erklirt sich, daB das Volk der
Volkskunde der sechziger Jahre ein
anderes ist als dasjenige der zwanziger
Jahre - das eine Mal ist es das mo-
derne, das andere Mal das altmodische
Volk, und stets wird es dafiir gelobt.
Doch auch hier, vermute ich, wire zu
einfach gedacht, wenn man die Utopie
jeweils nur als die riesenhafte Projek-
tion dessen sihe, das gerade ermangelt
wird, Zweifellos ist Volk eine Projek-
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tion der Volkskunde im Sinne eines
Entwurfs, doch ist der Entwurf ja auch
aus eigenem positivem Stoff gemacht
(wenn auch aus ziemlich unentwickel-
tem positivem Stoff) und nicht nur aus
dem, was man ersehnt. Eine nur aus
Mangel und Sehnsucht erklarte Utopie
- sie hitte nicht die Bestdndigkeit wie
das Volk der Volkskunde. Es sind doch
wohl auch abgespaltene Teile - und ge-
liebte Teile! - von uns selbst, die wir als
geliebtes wissenschaftliches Er-
kenntnisobjekt vor uns hertragen, eben
als: Volk. Wer weiB, vielleicht wire es
gar nicht falsch, oder wenigstens doch
anregend, unser Volk als eine narziB3ti-
sche Utopie der Volkskundlerinnen
und Volkskundler zu sehen.

Affekte und Klischierungen

Was hier als Sammlung
ungeordneter Gedankensplitter nur roh
hingeworfen werden konnte, méchte
sich, so wire meine Hoffnung, fiir
griindliche Diskussion eignen. Immer-
hin kann man ja einige Anhaltspunkte
sammeln, die darauf hindeuten, daf} die
Gedankensplitter — nicht nur als
aberwitziges Gespinst eines zu wenig
ausgelasteten Fachvertreters angesehen
werden miissen. Ich habe eingangs auf
die auffillige Aussperrung einiger
fremder  Wissenschaftslager  hinge-
wiesen - daB diese Ausbiirgerungen,
die nirgendwo rational (wie es sich fiir
Wissenschaft gehorte) begriindet sind,
als Reaktionen zur Verhinderung des
Aufweises infamer Realitit gesehen,
mithin auf ganz gcwohnliche Affekte
zuriickgefithrt werden konnten, 148t
sich moglicherweise auch auf Klar
umschreibbaren Inhaltsfeldern zeigen.
Ich mdchte vier solcher Méglichkeiten
andeuten.

1) Dem Volkskundler Hans Naumann,
der ein paar Thesen aufgestellt, auf
dem Gebiete der Volkskunde aber
doch nicht ernsthaft und empirisch
geforscht hat, wird eine Bedeutung
zugesprochen, die er nach allem,
was wir wissen, objektiv nicht hatte;
er wird entsetzlich iiberschétzt. Be-
deutung hat er, bei Licht besehen,
doch nur deshalb zugesprochen be-
kommen, weil er Fachvertreter dazu
reizen konnte, sich zu erkldren;
wichtig ist er nur als volkskundliches
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Trauma. Er hat mit seiner Gering-
schiatzung der Fihigkeiten des
Volksmenschen die Volkskundler an
ihrer verwundbarsten Stelle getrof-
fen, er hat sie beleidigt. Die Tatsa-
che, da3 er uns bis heute tief zu
krianken vermag, erkennen wir
daran, dal wir ihn in jeder FEin-
fihrungsvorlesung und in jeder
Priffung verbissen widerlegen. Bis
heute sehen wir uns durch Naumann
in unserer Liebe zum Volk gehindert
- oder durchschaut; sie ist uns pein-
lich; deshalb schlagen wir um uns.

2) NS-Forschung im Fach kapriziert
sich im wesentlichen auf das Fach
und die Fachvertreter, nicht aber auf
das, was Utz Jeggle Heimatkunde
des Nationalsozialismus nannte.
Hinge man letzterer nach, kime der
verfilhrbare, der unangenehme
Mensch zum Vorschein und damit
das Verfiithrbare und Unangenehme
nicht nur im Volk, sondern auch in
uns selbst. Insofern hat die versteifte
Konzentration der NS-Forschung
auf Wissenschaftsgeschichte ihre
Logik, die so lange moralisch nicht
kritisierbar scheint, so lange die Zu-
sammenhinge nicht erkannt sind.

3) Auch die Berithrungséngste auf dem
Felde der modernen Alltagszi-
vilisation wiren als volkskundlich
zwanghafte Klischierungen zu sehen.
Die Menschen als Lemminge zu se-
hen, die triebhaft ihrem Untergang
entgegenstiecren und -streben (das
Bild ist nicht weit von den Bildern
Naumanns entfernt) - das wider-
sprache doch unertriglich der ge-
botenen und eingebildeten Liebe
zum Volke.

4) Meine Thesen machen mich nicht
optimistisch hinsichtlich der Bear-
beitung der letzten vier Jahrzehnte
auf dem Gebiet der ehemaligen
Deutschen Demokratischen Repu-
blik. Es muf3 keine Denunziation
sein, wenn man sich hier eine Pro-
gnose macht.

Was tun?

Betreibe oder befordere ich die
Auflosung der Wissenschaft Volks-
kunde? Keineswegs. Ich will mir nur
Klarheit iiber die Pramissen ver-
schaffen, unter denen sie arbeitet und
unter denen ich arbeite. Alle Wissen-
schaften, auch die modernen, arbeiten
unter Prédmissen. Nur werden diese
Pilzgeflechte nicht immer und iiberall
herausprépariert. Die Qualitit des Bo-
dens verandert sich durch die Transpa-
renz, die kritische Wissenschaft herzu-
stellen vermag, ganz sicher nicht; aber
man kann erfahren, wo man fest auf-
treten kann und wo nicht. Das mochte
man ja doch wissen. Da konnte uns das
alte und ehrenwerte Ziel der Aufkli-
rung von jenen unterscheiden, die in
satter  Selbstsicherheit wissen und
schon immer wuflten, was objektiv und
real und wahr ist. Sichere Wissen-
schaften sind steril und sklerotisch.
Seien wir stolz darauf, daB wir iiber uns
selber nachzudenken in der Lage sind.

ANMERKUNGEN

1 Da ich diese Behauptung der notorischen
Schwéirmerei mit Material aus der beriihmten
hessischen  ’volkskundlichen  Landschaft’
Schwalm illustrieren konnte, nannte ich die
Sache mit einem Kunstwort auch schon
Schwiélmerei.

2 In: Hessische Blétter fiir Volks- und Kultur-
forschung N. F. 26/1990, S. 9-46.
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Utopisches Manifest

Wodurch geht nun die wirkliche

und definitive Bestimmung vor sich?
Sie ist offenbar eine Tatigkeit

des Denkenden und wird nie durch
die Einwirkung der Dinge erzwungen.
(Schieiermacher)

Klaus-Jiirgen Hermanik

Ein Paradoxon der Gegenwart: Wie
konnen wir dem akademischen Ethno-
cid entrinnen, wo wir ihn doch téglich
erneut anstreben?

Wir iniissen endlich lernen, zu ver-
achten!

(Ein Fragment)

Diec Erkenntnis - also die aller-
hochste intellektuelle Phantasie - hat
ausgedient. Ausnahmslos. Erst wenn
die Verdummung als Prinzip ethnologi-
scher Weisheit in ihrer beildufigen Ab-
surditdit geachtet wird, konnen die
Dinge so beschrieben werden, wie sie
von heutigen Gelehrten nicht einmal
ertrdumt werden.

Die Utopie der intellektuellen Leere:
ohne Sinnkrise.? Die wissenschaftliche
Aufmerksamkeit des Forschers lenkt
sich dadurch vollstandig auf Phéno-
mene seiner unmittelbaren Gegenwart,
auf die seine Sinne reagieren. Durch

den einsetzenden DenkprozeB kommt
es zwangslaufig zu Widerspriichen, die
in der nunmehrigen Form der Be-
trachtung zu kulturwissenschaftlichen
Kostbarkeiten oder auch zu inhaltslo-
sen Belanglosigkeiten ausreifen kon-
nen. Der akademische Systematisie-
rungsprozef ist nun kein vollkommenes
Mordinstrument der Alltagskultur, weil
er dem <naiven Anschauen> des Le-
bens hinterhergeht wie das Erwach-
senwerden der Kindheit. Simtliche
Motive werden nicht von vorneherein
zerstiickelt, verstimmelt und umge-
formt; sie bewahren sich ihr Eigenleben
durch ein immerwihrendes Auf-
flackern absurder Widerspriiche zum
intellektuellen Rationalisierungsproze
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des Wissenschaftlers, fiir den sie nie-
mals zur Génze erfaBbar werden diir-
fen - ansonsten sind sie dhnlich gemeu-
chelt wie die toten Gegenstinde in den
heutigen ethnologischen Museen.

Der Stand der Dinge ist allerdings
gerade beim Gegenteil angelangt: Jeg-
licher Widerspruch innerhalb der Wis-
senschaft verursacht den Gelehrten
nichtelange Magenkrampfe, sie winden
sich in ihrem - immer noch - fausti-
schen Allmachtstreben. Der Forscher
seziert in naturwissenschaftlicher Art
und Weise seine Umwelt. Danach wer-
den die bruchstiickhaften Ergebnisse in
sterile Formeln umgewandelt, mit
denen endlose Datenbinke gefiittert
werden. -

Alles vergeblich! Das Buch einer
Kultur wird in ihrer einzig lesenswerten
Form wohl niemals geschrieben werden
(Das wird von den betroffenen Wissen-
schaftlern niemand wirklich wahrhaben
wollen oder gar zugeben).

Alle wollen wir Kulturwissenschaftler
sein! Noch immer. Obwoh! einige von
uns bereits erkannt haben, da auBer
dem konsequenten (= wissenschaftlich
exakten) Abtdten von kultureller Le-
bendigkeit nichts Bahnbrechendes von
uns vollbracht wird. Alles geht ohne
Schonung zugrunde, und wir helfen tat-
kriftig, diesen ProzeB zu beschleuni-
gen, weil durch das Archivieren nichts,
aber schon gar nichts gerettet werden
kann, Sehen wir uns doch die Reli-
quienschreine vergangener Kulturen
an: Ist noch irgend etwas davon in den
Vitrinen lebendig?

Viele glauben noch immer, die Zet-
telkdsten und die Computer wiirden
uns stark machen, dabei schwichen sie
uns noch mehr, da sie mit wider-
spriichlichen, also menschlich-absurden
Daten iiberhaupt nichts anzufangen
wissen,

Kultur 148t sich nicht einfach fest-
halten, sie rieselt uns durch die Ge-
lehrtenfinger wie feinkérniger Sand,
der aus Myriaden winziger Kornchen
besteht, um im gesamten »Sand« ge-
nannt zu werden. Jedes Partikelchen ist
eigensténdig, aber wir konnen nur noch
den Uberbegriff mihselig erfassen.
Oder: Die einzelnen Kérnchen werden




B

auf die verschiedensten Museen ver-
teilt, zusammenhanglos - der Sand
bleibt auf ewig undarstellbar.

In unseren zahllosen Archiven lagern
die Notenblitter einer verstummten
Musik. Wer hat diese auf dem Gewis-
sen? Jene, die unfihig waren, die Téne
richtig zu hoéren, um sie richtig wei-
tergeben zu kénnen. Freilich sind Me-
thoden ersonnen worden, ausprobiert
und wieder verworfen, aber die alte
akademische Tradition des Zutodefor-
schens wurde immer blo8 in ein neues
Gewand gehiillt. Sind wir nun unver-
besserliche Zweckoptimisten oder be-
reits vollkommen betriebsblind?

Das hemmungslose Schubladisieren
von Fakten, deren Quantitidt sich an
der Anzahl der akademischen Wiirden
messen laBt, kann und wird die Absur-
ditit der menschlichen Kultur(en) nie-

mals erfassen. Der totale Irrweg, ein
wissenschaftlicher Stumpfsinn: Es ist
sinnlose Sisyphosarbeit, mit logischen
Betriebsmitteln im Irrationalen her-
umtiimpeln zu wollen. Man fischt damit
wahllos und ziellos, daran 4ndert keine
pompdse Hochglanzbroschur etwas,
keine Fotoreportage, kein Film. Simtli-
che Ergebnisse schlagen sich in lebens-
fernen, platten Werken nieder, wobei
die Archive iiberquellen und die
Raumnot verschlimmern.

Versucht man dennoch, die Wissen-
schaftler auf den Unsinn ihrer Metho-
den aufmerksam zu machen, verstecken
sie sich hinter dem typischen akademi-
schen laissez faire: Hilft’s nix, schad’s
pix. Wenn man in seiner Studienzeit
blof3 gelernt hat, Kulturen zu ermor-
den, dann meuchelt man auch spiter
fleiBig weiter: Das Leben in der Kultur
erstarrt zum wissenschaftlichen Be-
richt.3

Wo eine Ordnung der Schubladen herrschi,
schwindet auch das Verstindnis fiir die Menschen
und ihre Form der Lebendigkeit.
(Erdheim)
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Nun denn: Dréngen wir endlich hin
zum Irrationalen! Verachten wir die
rationalen GroBen unserer bisherigen
Vorbilder! Lernen wir die inneren Me-
chanismen der Kulturen kennen und
fiihlen! Lernen wir, Taten auferhalb
der Akademien zu setzen!

ANMERKUNGEN:

1 Vgl dazu Albert Camus: Der Mythos von
Sisyphos. Ein Versuch iber das Absurde.
Hamburg (1960). S. 99.

2 Vgl dazu Mario Erdheim: Psychoanalyse und
UnbewuBtheit in der Kultur. Frankfurt/M.
(1988). S. 101.

3 Vgl ebda, S. 102 f.
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