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»Volksfrommigkeit«: fiir viele Leser
nach den letzten Heften (»Korperspra-
che«, - »Erinnern  und  vergessen,
»Gefiihle«, »GroB und klein«) wohl
eher ein ungewdhnlicher Titel fiir den
Kuckuck - oder doch nicht?

Ungewohnlich vielleicht, da »Volks-
frommigkeit« im Unterschied zu den
bisherigen Kuckuck-Titeln eindeutig
ein  Bereich des volkskundlichen
»Kanons« ist, wenn sie auch teilweise
unter anderen Bezeichnungen firmiert
hat, wie religiose Volkskunde, Volks-
kunde des Religitsen, Volksreligiositit
oder dhnlich.

Doch nicht ungewdohnlich, weil Volks-
frommigkeit seit einiger Zeit wieder be-
sonderes Interesse bei Volkskundlemn
genieBt - und nicht nur bei diesen. Man
betrachte z.B. den von Hubert Ch. Ehalt
herausgegebenen Band »Volksfrom-
migkeit« in den Kulturstudien bei
Bohlau, Wien 1989, in dem Volksfrom-
migkeit vom Alten Agypten iiber die
Klassische Antike, das Mittelalter und
die friilhe Neuzeit bis in die Gegenwart

untersucht und dargestellt wird, wobei
die jiingste Zeit als einzige von einem
Volkskundler, namlich Martin Scharfe,
behandelt wird.

Aber nicht nur die »Etikette«, auch der
Inhalt des »Kanonfaches Volksfrom-
migkeit« hat sich zweifellos gewandelt:
Waren es anfangs vorwiegend Heiligen-
verchrung,  Wallfahrtswesen  und
Realien aus dem Bereich der katholi-
schen Konfession, die das Interesse der
Forscher auf sich gelenkt haben, so ist
seit einigen Jahren eine Ausweitung des
Begriffs festzustellen, die auch den
Bereich der - meist christlichen - Reli-
gion verléBt und spirituelle Phanomene
ohne konfessionelle Bindung mit ein-
schlieBt, ohne daB sich daraus bis jetzt
eine eindeutige Antwort auf die Frage
»Wer oder was ist iiberhaupt fromm?«
ergeben hiitte.

So gesehen ist das Thema »Volksfrom-
migkeit« an sich schon aktuell; es gibt
aber noch einen aktuellen Anla8 fiir
dieses Heft: die heurige Osterreichische
Volkskundetagung, die unter dem Titel

Kuckuck

»Volksfrommigkeit« vom 21.-25. Mai
in Graz stattgefunden hat. In Hinblick
auf diese Tagung wurde auch dieser
Kuckuck konzipiert und er sollte Mog-
lichkeit zur Nachbetrachtung und Er-
ginzung bieten. So wurden auch zwei
Beitriige dieses Heftes von Referenten
der Tagung geschrieben, nidmlich von
Christoph Daxelmiiller und Helga
Maria Wolf, die hier zusitzliche
Aspekte zu ihren Tagungsbeitrédgen
bieten. Der Artikel von Georg Oswald
beschiftigt sich direkt mit der Tagung,
und zwar als Besprechung aus der Sicht
eines kritischen Tagungsteilnehmers.

Die iibrigen Beitrige erweitern das
Thema »Volksfrommigkeit« einerseits
in Richtung Volkerkunde, mit einer
Einfiilhrung in das Gebiet der Elemen-
tarreligionen von Gabriele Weiss, ande-
rerseits auch im Rahmen der
Volkskunde durch die Beitrige von
Heimo Kaindl, Beate Lazar-Grein und
Roberta Schaller-Steidl, die die Rolle
von Volksfrommigkeit und Irrationalem
in speziellen Bereichen der Gesellschaft
untersuchen und so zur oben erwdhnten
Erweiterung des Begriffs beitragen.
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Rationalisierungen

Ein Fluch ist ein Fluch ist eine Wirklichkeit

Roberta Schaller-Steidl

Wenn alles, was ich schreibe, tatsdch-
lich die Wurzel in irgendwann einmal
Erlebtem haben soll, dann kann es nicht
gelingen, iiber etwas zu schreiben, was
ich nicht erlebt habe.

Theresia sa mir gegeniiber, in einem
Raum, von dem mir keine Vorstellung
abrufbar ist. Genauso, wie vieles von
dem, was sie mir erzihlte, wie aus dem
Gedichnis entriickt und erst langsam,
nach ¢fterem Anhéren der Tonbandauf-
zeichnungen, nach  mehrmaligem
Durchlesen einst gemachter Notizen,
wieder ins BewuBtsein dringt, so wie
damals, als sie mir gegeniibersaB.

Damals, das war 1985:

Theresias Geschichte wirkte auf mich
wie eine unwahre Begebenheit, wie ein
gedachter Kunstgriff mit eingebauten
Paralogismen. Abgrenzung war meine
innere Haltung, Neugier die duBere. Ir-
gendwie hat sich daraus kein fruchtba-
rer Dialog entwickeln konnen - wie
auch. Ich gingelte, ohne es zu merken,
die Einschrinkung, weil ich dem
Wagnis entsagte, iiber mein eigenes Ge-
dankengebdude und das akademischer
Disziplinen hinauszudenken.

Vier Jahre spiiter komme ich wieder auf
jenes inszenierte Gespréch zuriick - zu-
gegeben, dieses zu schreibenden Arti-
kels wegen - und erfahre, da sich mit
jedem offenen Gedanken so etwas wie
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eine Ahnung abzeichnet: ich konnte
verstehen lernen, was Theresias Ge-
schichte ihr selbst sagt, mir sagt oder
sagen konnte. So, als handle es sich um
eine verschliisselte Botschaft, die ich
jetzt durch eigene Erfahrung analog zu
erschlieBen in der Lage wire.

Wieder melden sich Bedenken an: Ist
dieser Zugang nicht auch einer, der
zwangsldufig Einschrinkungen nach
sich zieht? Ich lese bei Erich Fried
einen kurzen lyrischen Beitra%, der
mich zum Nachdenken veranlaft:

In vielen Biichern
habe ich

mich gelesen

und nichts als mich

Was ich nicht war
das konnte ich
gar nicht
entziffern

Da hdtte ich
eigentlich

die Biicher

nicht lesen miissen

Ist Biicher lesen nicht anders denkbar
als iiber den personlichen Bezug zum
Geschriebenen? Ist Subjektivitit das
eine und die dariiber hinausreichende,
noch fremde Lebenswelt das andere? Es
ist eine »Welt-im-Kopf« - und diese zu
verstehen setzt doch auch voraus, sich
zu verstehen. Der Schliissel zum
ANDEREN liegt also doch in mir
selbst.

II

»Der Mensch behilt das im Gedichinis,
was er braucht, um seine Welt aufzu-
bauen.«

Vielleicht ist vieles in der lebensge-
schichtlichen Retrospektive eine Sache
der Erinnerung, aber irgendwie finde
ich es doch bemerkenswert, wenn The-
resia beim Erzihlen ihrer Geschichte -
entgegen unserer Abmachung - dort
beginnt, wo fir sie Ursache und
Wirkung zusammenfillt: in der Krise.
Sie denkt das Eigentliche in den fiir sie
positiven Lebensintensititen, die es ihr
ermdglicht haben, Vergangenes anzu-
nehmen und Gegenwiirtiges lebendig zu
erfahren.

Kein chronologisches Vorgehen, bei der
Kindheit beginnend, keine in sich ge-
schlossene biographische Darstellung,
mittels derer Ursache und Wirkung in
einen logischen Zusammenhang hétten
gestellt werden konnen. Theresia denkt
nicht in Kategorien der Wissenschaft,
sondern in Kategorien des Lebens, ihres
Lebens.

Begonnen hat Theresias Geschichte in
einer Krise, einer lebensgeschichtli-
chen, wenn man so will. Eigentlich ist
es vielmehr ein Zustand: Ereignislosig-
keit - dumpf in den Tag hinein lebend,
ohne Aufgabe, ohne Sinn, ohne beson-
dere Empfindung. Weder Freude noch
Trauer, Gleichférmigkeit, Leere.
Wihrend einer TV-Ubertragung vom
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Papstbesuch in  Ostemreich  (1983)
blieben Theresias Augen an jenen mit
der Kamera eingefangenen Gesichtern
haften, die Lebensenergic spiegelten.
Die Lebensenergie war es, die ihr ab-
handengekommen schien. Lebendig-
sein: empfinden, um dieser
gleichformigen Leere etwas entgegen-
zuhalten. Thr kam in den Sinn, daB sie
den Glauben an Gott verloren oder eben
nur aufgegeben haben muBte. Sie spiirte
keine Mitte, sie hatte sich aufgegeben.
Das fiihrte in die Krise, das war die
Krise. ‘

Biographische Ursachen zu finden, die
in die Krise gefiihrt haben konnten,
wire mir bestimmt einsichtiger
gewesen als die Auseinandersetzung
mit moralischen Vorgaben wie: Schuld,
Selbstverschuldung oder »du  Dbist
schuld«, von Recht und Unrecht. Ist es
notwendig, sich davon zu verabschie-
den, um endlich wahrzunehmen, was
ist? Dann bleiben nur noch Konsequen-
zen: Ursache und Wirkung.

Ich greife zuriick auf Theresias Lebens-
geschichte, um Klarheit dariiber zu be-
kommen, wie sich Ursache und
Wirkung zueinander verhalten oder was
auBerhalb einer Person liegende Ursa-
chen zu bewirken vermogen.

Theresia ist Geburtsjahrgang 1933, das
achte und jiingste Kind einer Bergbau-
emfamilie in Osttirol. Die Familie, die
von der kleinen Landwirtschaft lebte,
schlecht lebte, war religids, in einem
Sinne, wie es das ganze Dorf gewesen
sein mochte. Lebensinhalte waren
Arbeit und Kirche.

Theresia besuchte, wie alle iibrigen
Kinder, die Pflichtschule im Ort und im
AnschluB8 daran, als eine von wenigen,
die einjihrige Haushaltungsschule in
der Bezirksstadt.

Damals war sie achtzehn Jahre. Damals
wurde sie schwanger. Am Marid-Emp-
fangnistag bat sie in der Schuldirektion
um Erlaubnis, ihren Hausarzt aufzusu-
chen. Der Arzt stellte eine Schwanger-
schaft fest. Theresia hatte es immer
schon gewuBt, aber nie wirklich ge-
glaubt. Sie betete zu Gott, der, wére er
ein lieber Gott, etwas derart Tragisches
nicht zulassen wiirde. Er lieB es zu, der
liebe Gott. Ein Schwangerschaftsab-
bruch?

Der Vater des Kindes miisse noch
gefragt werden, schlieBlich sei er ja der
Vater, habe der Arzt gemeint. Der Vater
des Kindes redete von Heirat, wie von
einem Bekenntnis, einem Schuldeinge-
stindnis, das an sich selbst gerichtet
war. Damit war der Diskurs entschie-
den.

Die Angst, die Theresia verfolgte, war
die Angst vor Zuriickweisung. Sie
wuBte, wie Eltern, Dorfbevolkerung,
Pfarrer und Schulleitung auf »ledige
Miitter« reagierten. Theresias Antwort
darauf war stummes Hinnehmen,
Dulden und das Entwickeln von
Schuldgefiihlen. Um das zu begreifen,
muBte man mit jenen moralischen Vor-
gaben groBgeworden sein, die auf sie
eingewirkt haben.

Wihrend der Schwangerschaft richtete
die AuBenwelt Vorwiirfe gegen sie,
selten gegen ihren Freund. Diese massi-
ven Vorwiirfe kehrten sich bald zu
einem grundlegenden Selbstvorwurf.
Theresia bat ihre Eltern um Verzeihung
fiir das, was sie ihnen angetan habe:
Schande eingebracht. Der Vater
schwieg, die Mutter redete etwas von
Vorahnung: Gedacht habe sie sich das
schon, wenn Theresia so unerwartet an
einem mitten in der Woche liegenden
Feiertag heimkime, dann hieBe das
nichts Gutes. Schon im Herbst, beim
Kiihehiiten auf dem Feldhabe sie die
Blasse Theresias stutzig gemacht. Und
dieser grundlose Brechreiz! Aber im
Herbst hatte auch die Mutter geschwie-
gen, nur still beobachtet. Nicht daB sie
sonst einsilbig gewesen wire, aber liber
bestimmte  Lebensbereiche  wurde
einfach nicht geredet, oder nur in einer
umméntelten Form.

Sexualitiit blieb in einer Vorahnung
stecken, so, als ob es sich nicht sonder-
lich schicke, dariiber zu reden, und
wenn, dann als Schuldeingestindnis im
Beichtstuhl. Uberhaupt war Schuld und
Scham verbreitet und in die Koépfe der
Menschen verpflanzt. Man schdmte
sich dann, wenn die Konventionen --
gewachsen oder gewaltsam verhédngt -
nicht eingehalten wurden. Man schiamte
sich der Optik wegen. Wie sakrosankt
verhielt man sich der Offentlichkeit ge-
geniiber. v

Theresia wird ihrer Schuld iiberlassen,
genauso wie die Offentlichkeit ihre

Familie der Schuld iiberldBt. Ein funk-
tionierender Kreislauf!

Die ‘Familie schimte sich Theresias
wegen und sonderte sie vom Tages- und
Wochenablauf aus. Der wdchentliche
Kirchgang wurde ihr untersagt. Sie
muBte sich, wenn andere Leute aus der
Nachbarschaft auf Besuch waren, ver-
stecken, weil sie Argernis abgibe. Ar-
gemis fiir die Kinder aus der
Nachbarschaft. Genauso, wic geistig
Behinderte oder korperlich Entstellte,
die der Offentlichkeit vorenthalten
wurden, aus Angst, man kénnte der Of-
fentlichkeit AnlaB geben, sich ein ver-
nichtendes Urteil zu bilden; aus Angst,
in einem Zuge mit dieser einen Person
verachtet zu werden.

Die Eltern organisierten fiir Theresia
eine Heimarbeit, weil sie erkannten, dal
ihr Zustand doch nicht der beste
gewesen sein mochte. Sie fertigte kleine

Spielpuppen.

Wochen spiiter wurde der Ortspfarrer
um Rat gefragt. Heiraten sollen sie, die
jungen Leute! Dann habe das Kind den
richtigen Vater und der Nachbarschaft
wire ein Argeris genommen. Die Ent-
scheidung wurde von kirchlicher Stelle
in die Wege geleitet. Dann die Hoch-
zeit. Geheiratet wurde im engsten
Kreise, ohne irgendwelche Besonder-
heiten. Es waren die Umstinde, dic
nichts anderes erlaubten.

Das Leben auf dem »fremden Hof«
brachte nur eine vordergriindige Verdn-
derung. Theresia wurde nach der Heirat
nicht als Jungbiuerin angesehen, dazu

war die Familiensituation noch nicht im

Begriff, der nichsten Generation zu
weichen. Sie wurde geduldet. Beiden
fehlte es an finanziellen Mitteln, beide
waren mit jedem Tag gezwungen, sich
mit der tiglichen Arbeit die Kost zu
verdienen.

Nach der Stigmatisierung erlebte There-
sia die Duldung. Ihr Leben bewegte
sich wieder in den gewohnten Bahnen,
zumindest war es zu erwarten. Gras
wiirde dariiber wachsen.

Dennoch wollten die alten Wunden
nicht verheilen.

Theresia spiirte die bestehenden Gene-
rationskonflikte, sah zu, wie ihr Mann




positionslos zwischen ihr und seiner
Mutter stand, spiirte die gelebte Intole-
ranz wie ein Widerfahmis. Wieder
suchte sie beim Onspfarrer Hilfe.
Dieser verwies unverbliimt auf ihren
Lebenswandel, der ohne Konsequenzen
nicht bleiben koénne. Ein gotteswidriges
Verhalten koste eben seinen Preis. So
wurde das theologische Bild eines stra-
fenden Gottes aufrechterhalten, das ihr
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wendigen Ausgleich, machte kurze
AusreiBer in die Fremde, suchte bei
anderen jungen Minnern die fehlende
Geborgenheit, ohne daraus gestirkt her-
vorzugehen. Immer eindeutiger wurde
ihr Leben zu einem Lebensschicksal.
Ein langerer Klinikaufenthalt in Wien
folgte. Sie machte eine Therapie, die
das Nicht-mehr-erinnern-Kénnen zur
Nebenerscheinung hatte. Theresia war
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von klein auf vermittelt wurde.

Die Furcht vor der Holle, des Ver-
dammtseins machte sich bemerkbar,
und mit jedem Tag gewann sie an Ubei-
zeugung, daB ihre gelebte Vergangen-
heit unverzeihlich sein miilte.

Nach der Geburt ihres zweiten Kindes
wurde Theresia herzleidend und in wei-
terer Folge psychisch labil. Sie war
stindig auf der Suche nach einem not-
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nicht besorgt, sondem erleichtert
dariiber, die eigene Vergangenheit ver-
sinken lassen zu konnen. Nach einer
Zeit der Genesung und Gewdhnung an
daheim stellte sich das Gefiihl des
Nicht-gebraucht-Werdens ein. In einer
weiten Sinnlosigkeit lebend, kam ir-
gendwann wieder der Gedanke an Gott,
als eine der letzten Moglichkeiten.
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Neue Perspektiven in alten Mustern
suchen?

Die Krise. An diesem gedachten Punkt
ihrer Geschichte durchbrach Theresia
erstmals eigenmichtig das ihr einver-
leibte negative Gottesbild, also das
eines strafenden Gottes. Sie schenkte
dieser oOffentlichen Liige keinen
Glauben mehr, genauso, wie sie ihrem
sozialen Umfeld die »gutgemeinten«
Ratschlige nicht mehr abnahm, die jede
Form von Widerstand und Eigeninitiati-
ve zu verhindern trachteten.

Aus war es mit dem Dulden.

In dieser Zeit der Orientierung, dem
Suchen nach neuen Perspektiven
ergeben sich fiir Theresia erste Kontak-
te mit der Charismatischen Glaubenser-
neuerung. Bei einem Beichtgespriich
mit Pater Lukas, zu dem sie iibrigens
tiber den Brenner nach Innsbruck fuhr,
machte Theresia Bekanntschaft mit der
Heilsbeterin Magdalena.4

Magdalena war gewissermalien die
rechte Hand des Paters, weil sie die Fi-
higkeit hatte, Bilder zu sehen, die,
dhnlich wie ein Impuls, die eigentlichen
Lebenskonflikte freizulegen vermoch-
ten. Obwohl Theresia und Magdalena
zum ersten Mal zusammentreffen, be-
schrieb die Heilsbeterin unter Handauf-
legung Bilder, die fiir Theresias Leben
bestinmend waren: Theresia stehe
unter einem Fluch, der, von einer
Person ausgesprochen, auch auf ihre
sieben Kinder wirke. In ihrer Familie
habe sich - moglicherweise Generatio-
nen zuvor - etwas zugetragen, das nicht
in Ordnung gewesen wire.,

Das dazugehérige Bild, das Magdalena
beschrieb, zeigte ein groBe Schlange
mit sieben jungen. Die Schlange sym-
bolisiere den Fluch, der, wieder sinn-
bildhaft, auf ihre sieben Kinder
weiterwirke. Magdalena sah noch ein
anderes Bild, das sich als »Hand an sich
legen« oder als Absicht, einen Mord zu
begehen, aufklirte: an einem Strick,
iiber einen Balken gezogen, hinge an
einem Ende eine Frau, am anderen eine
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Hexe, die versuche, die Frau umzubrin-
gen. Irgendwie gelinge dieses Vorhaben
nicht. Tatsichlich hatte Theresia iiber
Jahre hinweg Suizidgedanken oder sah
im FErwiirgen ihres Mannes einen
Ausweg aus der schier unmdoglich ge-
wordenen Familiensituation.

Fiir Theresia hatten die Bilder offen-
sichtlich nichts Befremdendes an sich.
Es waren vielmehr Hilfestellungen und
Hinweise dafiir, das eigene Leben in die
Hand zu nehmen. Der Fluch, als eine
auBerhalb ihrer Person liegende
Ursache, erklirte ihr vordergriindig den
ungliicklichen Lebensverlauf, der sich -
selbst unter Bemiihungen - nicht anders
hitte einrichten lassen, Um wirksame
GegenmafBnahmen zu treffen, hitte sie
ihre Lebenseinstellung dndern miissen.
Diese Einsicht.war ihr zu einem friihe-
ren Zeitpunkt nicht moglich gewesen,
es bedurfte einer prozeBhaften Verédnde-
rung.

DaB der Fluch auch auf ihren Kindern
laste, war wie eine Schreckensbot-
schaft. Niemandem wiinscht sie die
grausamen Erfahrungen, die ihr wider-
fahren sind. Die Befiirchtung, daB der
Fluch bereits seine Wirkung getan habe,
findet Theresia in der Lebenseinstellung
ihrer Kinder bestitigt, die jener zuwi-
derlaufe, die sie aus personlicher Ein-
sicht gewonnen habe.

4%

Rationalisierungen

Irgendwie ist diese Sache mit dem
Fluch schon recht absonderlich. Ein
Fluch als Strafe fiir das Wider-die-Kon-
vention-Leben, als eine Art innerweltli-
che Erbsiinde von Generation zu
Generation weitergereicht?

Dic Frage, ob es denn so etwas wie
einen Fluch gibt, muB gewiB eine
falsche sein, weil sie das Vorhanden-
sein in Zweifel zieht und das Nachden-
ken dariiber iiberfliissig macht. Wenn
ich eben diese Frage mit einer mir ver-
stindlichen Begriffsklirung doch stelle,
dann lautet diese: Gibt es so eine Art
negative Energie, die auf einer Person

lastet und diese zu quilen vermag wie
eine hartnéackige Krankheit?

Angenommen, der Fluch ist ein Kultur-
phénomen, so wie die Beziehung des
Menschen zu Gott eines ist, dann setzt
das ein bestimmtes Weltbild und spezi-
fisches BewuBtsein voraus. Vielleicht
stort mich auch nur der Begriff, weil es
fiir mich ein phantastischer ist und - aus
meiner Kindheit herrilhrend - ein
furchterregender, ein negativer. Ein
Begriff, der etwas UnbecinfluBbares,
Schicksalhaftes in sich birgt.

Mit meinem Weltbild ist das »Verwiin-
schen« in diesem Sinn schlecht
denkbar. Als Prinzip ist es denkbar. Als
Prinzip insofern, daB Repressalien der
Umwelt in Einzelpersonen ihre Spiege-
lung erfahren. Der Mechanismus ist der
einer sozialen Entladung, die Konflikte
innerhalb einer menschlichen Gemein-
schaft zwar auszugleichen versucht, in
Wirklichkeit aber lediglich umleitet und
auf andere projiziert, dic cine Projek-
tionsflache anbieten.

Eine Rationalisierung des Fluches, die
mir mein Denken spiegelt. Eine andere
Ant zu denken zdge ein anderes Ver-
stdndnis nach sich und kime zu anderen
Interpretationen.

Theresias Geschichte ist kein gedacht
Kunstgriff, sie spiegelt vielmehr eine
real existierende Alltiglichkeit, spiegelt
Lebens-Erfahrung, die nach Verédnde-
rung dringt und zu sich selbst hinfiihrt.
Das war Theresias eigentliche Bot-
schaft, die zu vermitteln ihr ein Anlie-
gen war. Die Gemeinschaft der
Charismatischen  Glaubensemeuerung
war fiir Theresia jenes positive Umfeld,
das ein Gesunden méglich machte. Den
Lesenden bleibt dieser Teil vorenthal-
ten. Ich sehe darin gewissermaBen ein
stilistisches Mittel mit inhaltlicher Aus-
sagekraft, ndmlich, daB es fiir diesen
Artikel nicht sonderlich von Belang ist,
wie jemand seine Mitte findet, sondern
daB er sie findet. Heute gibt es fiir The-
resia keine wirklichen Ursachen mehr,
die auBerhalb ihrer Person liegen. Heute
ist sie die Ursache ihrer Existenz und
die Wirkung ihrer Wahl(en).

Der Fluch hat seine Bannkraft verloren.

Warum, fragte ich Theresia zum
SchiuB, habe sie nicht frither Menschen

gesucht oder von sich aus Bewilti-
gungsformen gefunden? Diese Frage
stelle sie so nicht. Sie habe in den
letzten Jahren so wunderbare Menschen
kennengelemt, habe fiir sich einen Weg
der Bewiltigung gefunden und diese
Tatsache lasse die Frage nach den
Jahren unbedeutend werden.

Ich habe Theresias Geschichte adap-
tiert, weil ich weiB, sie ist einverstanden
mit dem, was ich daraus fir mich ge-
wonnen habe. Fiir die Lesenden, die es
zwischen den Zeilen nicht zu »entzif-
fern« vermdgen, weil sie eben auch nur
»sich und nichts als sich« lesen, sage
ich es mit cinem Zitat:

»(...) es gibt ein deutliches und ausge-
prigtes Interesse an theoretischer Er-
kenntnis, an intellektueller Be- und
Verarbeitung von Wirklichkeit, in dem
auch die Frage nach der je eigenen
Identitit untergebracht ist, so daB sich
folglich starke Gefiihle daran binden;
Theorien sollen mehr als nur kliiger
machen, sie sollen dem Ich zu einer
eigenen Antwort verhelfen: Wer bin
ich?«

ANMERKUNGEN:

1 Dieses Interview war Grundlage fiir eine Seminar-
arbeit zum iibergeordneten Seminarthema »He-
xenglauben in der Gegenwart«; Institut fiir
Volkskunde/Graz im WS 1985/86.

2 Fried, E.: Es ist was es ist. 66.-69.Tsd.Aufl. Berlin
1989, S.92.

3 Molden, E.:«Ich bin aus dem Fenster«. Friedrich
Diirrenmatt iiber Gott und die Kollegen, den
Computer, die Moral und den Tod. »Die Presse«
vom 2./3.9.1989.

4 Magdalena ist von Beruf Krankenschwester und
lebt seit 1983, zusammen mit zwei anderen
Frauen (Lehrerin und Arztin) in einem Pfarrhof
im Pustertal (Siidurol). Allen gemeinsam war der
Glaube an die Berufung. Ein Klosterleben
konnten sie sich nicht recht vorstellen und so
suchten sie nach einer Altemative. Sie iibernah-
men organisatorische Aufgaben in der Pfarrge-
meinde und sind in der Charismatischen
Glaubensemeuerung aktiv, bereiten Seminare vor
und beten sozusagen auf Auftrag. Magdalena gilt
als Heilsbeterin. Nach der theologischen Auffas-
sung der Chansmatiker darf sich ein Christ vom
Heiligen Geist Gnadengaben (Charismen) erwar-
ten und erbitten.

5 Koch-Klenske, E.: Weibsgedanken. Frankfurt
1988. S. 24/25.
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VOLKSFROMMIGKEIT

Gedankensplitter zur Tagung des "
Osterreichischen Fachverbandes fiir Volkskunde"
vom 21. - 25. Mai 1989 in Graz

Die Sonne schien,

da sie keine andere Wahl hatte,

Georg Oswald
1

auf nichts Neues.

Erwarten Sie von diesem Beitrag keine
Inhaltsangabe, Zusammenfassung oder
gar Wiederholung einzelner Referate.
Diese konnen Sie ohnedies in einem
Tagungsband nachlesen. Erwarten Sie
auch keine Chronologie der Ereignisse.
Wenn Sie selbst Tagungsteilnehmer
waren, wissen Sie Bescheid, andernfalls
ist jene von vemnachldssigbarer Wich-
tigkeit. Was Sie aber interessieren
konnte, sind Anmerkungen, persénliche
Schnappschiisse und Fragestellungen,
die da oder dort untergegangen oder gar
nicht aufgegriffen wurden. Dieser ei-
genwillige, als Tagungs’bericht’ mas-
kierte Zugang erwartet Sie.

Ein immer wieder stillschweigend und
als sclbstverstindlich vorausgesetzter
Katholizismus ist der erste hartnickig
verbleibende Eindruck dieser Tagung.
Die Immanenz religiéser Uberzeugun-
gen im Forschungsfeld ist im Bereich
»Volksfrommigkeit« wissenschaftshi-
storisches Faktum. Uberspitzt formu-
liert, konnte man meinen, so manche(r)
Vortragende sei iiber den Mitte der
dreiBiger Jahre von Hanns Koren ent-
wickelten Ansatz nicht hinausgekom-
men, wonach eine besondere religitse
Grundhaltung erforderlich sei, um sich
mit religioser Volkskunde oder Volks-
frommigkeit zu beschéiftigen.2

Martin Scharfe stellt fest, daB der
»Begriff von Volksfrommigkeit im we-
sentlichen am katholischen Material
entwickelt«<® ist. Dieser Vorwurf 148t
sich ohne weiteres auf diese Tagung
iibertragen. Das Uberspringen des
Schattens der vemmittelten Tradition
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fallt in diesem Bereich besonders
schwer. Der miide Blick auf das Ge-
wohnte und Erfahrene verschlieBt die
Aufmerksamkeit gegeniiber anderen
Bereichen. Die Dominanz einer
romisch-katholischen Amtskirche ent-
spricht zwar dem Gsterreichischen Er-
fahrungshorizont, religiose Bediirfnisse
erschopfen sich aber keineswegs in den
von ihr gesetzten Grenzen. Und auch
innerhalb des kirchlich Sanktionierten
bestehen schillernde Formen der Aneig-
nung von Transzendenz.

Firr der Erfassung des Phidnomens
»Volks-Frommigkeit« scheint mir der
Zugang iiber den Begriff der »subalter-
nen Klassen« Perspektiven zu offnen.
Der Ausdruck stammt von Antonio
Gramsci (1891-1937), auf den auch
Christoph Daxelmiiller in seinem theo-
retischen ’Anndherungsversuch’  ver-
weist. Die Auseinandersetzung einer
beherrschten Schicht bzw. Klasse mit
einer iibergeordneten, tonangebenden
Klasse, das ist ein Zugang, der ein
Michteverhiltnis vor Augen hat und
aus dessen Perspektive sich neue
Aspekte ergeben konnen. Die Frage, ob
»Volkskultur auBerhalb des sie unter-
driickenden  Aktes existiert«4, falit
Carlo Ginzburg als rhetorisch auf.

10

Gerade an Themen wie verbotene Wall-
fahrten, die Konflikte mit der Amtskir-
che hervorrufen - Cornelia Goksu
referierte das konkrete Beispiel Her-
oldsbach in Siiddeutschland -, konnte
dieser Ansatz entwickelt werden. Am
Phinomen der Sekten wiirde sich dieser
Zugang ebenfalls anbieten. Dabei ist zu
beobachten, daB eine sikularisierte Ge-
sellschaft im konkreten AnlaBl in durch-
aus  repressive  Argumentationen

verfillt, die Mitgliedern einer Sekte ei-
genstindige Meinungsbildung abspre-
chen

mochte. Zwangsweise

>y :
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herbeigefiihrie  Wiedereingliederungs-
versuche in einen Familienverband oder
in einen Gesellschaftskreis sind nur be-
sonders hervorstechende MaBnahmen.
Die Diabolisierung religitser Devianz
iibersicht allzuoft die enge Paralleliti,
wenn sie mit Begriffen wie 'Gehirnwi-
sche’, *Verinderung der Personlichkeit’
oder *Wabhrheitsfindung’ zu argumen-
tieren versucht.

Einige Vortrige, wic etwa Olaf Bock-
horns Ausfiihrungen iiber Sekten und
neue Religionen, konnten sich iiber die
Form eines Werkstittenberichts nicht
erheben. Dabei kommt noch hinzu, da
dieser Zwischenbericht groBteils auf
Materialien beruht, die von Studieren-

x_’?;

.

den im Zuge einer Lehrveranstaltung
erhoben wurden. Dieses Prinzip der
’ Arbeitsteilung’, des Biindelns und Ver-
packens von Rohmaterialien 148t sich
nicht nur auf Tagungen immer wieder
antreffen, sondern findet auch in Auf-
sitzen von Fachzeitschriften seinen
Niederschlag. Immerhin spricht es fiir
den Prisentator, wenn er seine Quellen
offenlegt.

Andere wiederum kamen iiber einen
rein deskriptiven Zugang nicht hinaus.
So scheint es mir zuwenig, Fastentiicher

g
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allein  unter  motivgeschichtlichen
Aspekten zu betrachten, wie Reiner
Sorries das vermittelte. Zu fragen wire
hier nach den Menschen, die diese Fa-
stentiicher herstellen und aufhéngen,
weiters nach dem sozialen Prestige, das
sie in ihrem gesellschaftlichen Umfeld
genieBen und 4hnliches mehr. Eine Kul-
turwissenschaft, die sich ausdriicklich
mit Subjektivationen und Objektivatio-
nen beschiftigt, kastriert sich selbst
durch einen immanenten, objektfixier-
ten Zugang. Dieser beispielhaft genann-
te Referent ist bei weitem nicht der
einzige, den dieser Vorwurf trifft.

Reinhard Johler beklagte sich am
zweiten Tag mit einer Wortmeldung




grundsétzlich {ber den bisherigen
Verlauf der Tagung. Er forderte eine
verlaBliche begriffliche Offenlegung
und die Beachtung ’gesellschaftlicher
Achsen’, die Phinomene der Frémmig-
keit in ein Bezugssystem einbetten. Auf
diesem grundsitzlichen Niveau hitte
sich eine inhaltsschwere Diskussion
ergeben konnen. Offensichtlich war
aber dieses In-Frage-Stellen zu rigoros.
Es wurde als personlicher Angriff auf
die Leitung der Veranstaltung miBver-
standen und unterbunden. Noch eine
Bemerkung zu den Wortmeldungen im
allgemeinen: In vielen Fillen ging es
offensichtlich nur darum, das eigene,
schier unerschopfliche Belegwissen
hervorzukehren, als sei das Ziel dieser
Tagung ein in atlasgeméBer Form abge-
faBtes Nachschlagewerk von geographi-
scher Zuverldssigkeit.

Es gibt auch Gegenbeispicle zum Er-
wiahnten und Bemingelten. Da unter-
nahm am letzten Tag Ronald Lutz unter
dem Motto »das Heilige im Verborge-
nen suchen« den Versuch, die Jogging-
Welle aus dieser Perspektive zu
beleuchten. Er iibertrégt eine religitse
Begnfflichkeit auf einen sikularen
Bereich und findet erstaunlich viele Pa-
rallelen: allein schon die terminliche
Ubereinstimmung des Sonntagvormit-
tags, die Ausrichtung eines genauen
Speiseplans auf den ausgeiibten Sport,
das Trance-Erlebnis durch die Annihe-
rung an physische Grenzbereiche. Hier
verschwinden die eng gezogenen
Grenzen zwischen sakral und sikular,
zwischen Kirchenbesuch und Freizeit-
gestaltung.

Einigen Teilnehmern muflte der Zugang
von Ronald Lutz ungewohnt und fremd
erscheinen, sonst wiirde nicht die
leidige Frage aufgetaucht sein, ob
dieser Themenbereich eigentlich noch
Volkskunde sei. Prinzipiell halte ich
diese Frage unerliBlich fiir einen dyna-
mischen Ablauf im Bereich Wissen-

schaft. Zu diskutieren wire sie aber
dann auf breiterer Basis unter Beriick-
sichtigung und Offenlegung des Er-
kenntniswertes, der Darlegung des
personlichen Zugangs bis hin zur ge-
sellschaftspolitischen ~ Verantwortung
der Wissenschaft.

Freddy Raphael und Genevieve Herbe-
rich-Marx zeigten mit ihrem Vortrag
die Moglichkeiten der Auslotung eines
sozialen Bezugssystems am Beispiel
von Votivtafeln. Als mutig méchte ich
in diesem Zusammenhang die Wortmel-
dung eines auf demselben Gebiet arbei-
tenden Referenten bezeichnen, der in
einer anschlieBenden Wortmeldung
seinen eigenen Zugang nur als »an der
Oberfldche kratzen« empfand.

Aus architektonischer Sicht in bezug
auf die Darstellungsprobleme in Frei-
lichtmuseen ging Viktor Herbert Péttler
in seinem SchluBvortrag an das Thema
heran. Die bereits erwiihnte Wendung
des »Heiligen im Verborgenen« erhielt
hier eine Umdeutung in die Richtung,
daB das Verborgene nicht in verdeckten
sozialen, sikularsierten Bereichen zu
entdecken wire, sondern in baulichen
Kleinformen, seien das nun Bildstécke
oder zum Inventar gehorige Gegenstin-
de. Zu Beginn seines Referates wandte
sich V. H. Péttler mit Nachdruck gegen
gewisse Konzepte eines lebendigen
Museums. Lichtbilder, die den Vortrag
anschaulicher gestalteten, zeigten wenig
spiter Aufnahmen von katholischen
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Gottesdiensten auf dem Museumsgelin-
de. Fir mich beriihrt dieser Wider-
spruch in seiner Selbstverstindlichkeit
die eingangs erwihnte verhingnisvolle
Bindung zwischen persénlichen religit-
sen Wertvorstellungen und dem For-
schungsgegenstand.

Die Gespaltenheit der Referate im
ganzen, die unterschiedlichen Annihe-
rungen und Schwierigkeiten mit der
»Frommigkeit« lassen ein einheitliches
Resiimee nicht zu. Mein zu Papier ge-
brachtes Unbehagen hat auch nicht die
Absicht, einem bestimmten Zugang das
Wort zu reden. Es ist lediglich meine
feste Uberzeugung, daB die Problemati-
sierung von »Frémmigkeit« nicht nur in
ihrer  starren  Gegenstiindlichkeit,
sondern in ein soziales, psychisches und
hierarchisches Umfeld eingebettet
werden muB, wenn es darum geht, Wis-
senschaft mit Erkenntnis - im Fall der
Volkskunde vom und fiir den Men-
schen, wie das so oft betont wird - in
Verbindung zu bringen.

ANMERKUNGEN:
1 Samuel Beckett: Murphy. Roman,
Reinbek/Hamburg: Rowohlt 1982, S. 5§

(=rororo.311.)

2 Vgl. Hanns Koren: Volkskunde als gliubige Wis-
senschaft. 2.Aufl. Leipzig, Salzburg: Pustet 1936
(=Texte und Arbeiten zur religiosen Volkskun-
de.l.)

3 Martin Scharfe: Die Stillen im Lande mit dem
lauten Echo. In:Volksfrommigkeit. Von der
Antike bis zum 18. Jh., Hg. von Hubert Ch. Ehalt.
Koln, Wien: Boéhlau 1989, S. 245 (=Kulturstu-
dien.10.)

4 M. de Certeau, D. Julia und J. Revel: La beauté du
mort: le concept de culture populaire. In: Politi-
que aujourd’hui. Dez. 1970, S. 21. Zitiert in:
Carlo Ginzburg: Der Kise und die Wiirmer. Die
Welt eines Miillers um 1600. Frankfurt/M.: Syn-
dikat 1983, S. 12 (=Taschenbiicher Syndikat
EAV.10.)
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\VVolksfrommigkeif

Christoph Daxelmiiller

Ein Devotionalienladen direkt neben
der Brunnenkapelle im 6sterreichischen
Wallfahrtsort Mariazell fiihrt in seinem
Sortiment mit allergroBter Selbstver-
standlichkeit kleine Wachsvotive. Was
sie darstellen, ist nur fiir den frommen
und den wissenschaftlichen Spezialisten
erkennbar, da sich die GuBformen
durch lange und stindige Benutzung
abgeschliffen haben. Sie sind nicht fiir
den am Kuriosen interessierten
Sammler bestimmt, sondern zum Auf-
stellen am Altar der Kapelle.

Volksfrommigkeit als Anachronismus

Solchen und anderen traditionalen Aus-
drucksformen von Frommigkeit begeg-
net man immer wieder, dem
Rosenkranzgebet am Nachmittag etwa,
zu dem sich meist iltere Frauen aus
eigener Initiative und ohne EinfluB des
Geistlichen zusammenfinden, oder
Wallfahrten, Prozessionen, Flurumgéin-
ge, dem trotz Wetteriiberwachung
mittels Satellit zam AbschluB des Got-
tesdienstes wihrend der Sommermonate
gesprochenen Wettersegen, den Weih-
nachtskrippen, Heiligen Gribern u.a.
mehr. Fasziniert nimmt sie der Volks-
kundler auf seiner Suche mach dem
Fortleben einer alten, in ihrem Wesen
nachmittelalterlichen Frommigkeitskul-
tur wahr.

Die exotische Triibung dieses Blicks
iibersieht jedoch, daB die Zahl derjeni-
gen, die sich der Kirche entzichen, den
Angaben der Statistiker zufolge rapide
zunimmt. Wihrend z.B. 1980 noch
jeder dritte Katholik (37,4 %) sonntags
regelmiBig den Gottesdienst besuchte,
war es 1985 nur noch jeder vierte (25,8
%). Von 1970 bis 1985 verringerte sich
die Zah! der Taufen in der katholischen
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Kirche um 31,3 %, die der kirchlichen
Trauungen um 30,9 %, wihrend sich
zwischen 1980 und 1985 insgesamt
1,23 % Katholiken fiir den Austritt aus
der Kirche entschieden. Unter diesen
sich mehr und mehr von der Kirche als
Institution wie als Verwalterin morali-
scher Doktrinen losenden Menschen
lehnen viele die AuBerlichkeit iiber-
kommener Frommigkeitsformen als un-
zeitgemiB, bigott, hinterwildlerisch
oder anachronistisch ab, nicht selten
unter dem Beifall der sich als aufge-
schlossen verstehenden Seelsorger.

Das Volk liuft somit nicht nur der
Kirche, sondemn auch dem volkskundli-
chen Frommigkeitsforscher weg, was
diesen allerdings nicht daran hindert,
unbelastet von allen Bemiihungen,
Frommigkeit zu definieren, weiterhin
von Volksfrommigkeit zu sprechen. Die
Volksfrommen sind zur kleinen Elite
geschrumpft, und die traditionsfarbig
beschlagenen Gléser seiner Brille be-
wahren ihn davor, sich der eigenen, bi-
zarren Lage bewuBt zu werden: denn
dem, wonach er sucht, steht ein nicht
geringer Teil des noch verblicbenen
(Kirchen-)Volks skeptisch oder gleich-
giiltig gegenber. Am Beispiel Maria-
zells: in einem Laden mit einschlagigen
Wallfahrtsartikeln und Souvenirs neben
der Devotionalienbude mit den unfor-
migen Wachsvotiven wuBte die Handle-
rin, die ich fragte, nichts von der
Existenz und dem Sinn solcher Objekte;
sie konnte sich nicht vorstellen, worum
es sich dabei handele.

Das Dilemma des
Frommigkeitsforschers

Die Unterschiedlichkeit des vom Volks-
kundler auf der einen, von einem immer

groBer werdenden Teil der Gesellschaft
auf der anderen Seite dem Thema
Frommigkeit zugewandten Blicks gibt
nicht zuletzt deswegen zu denken, da
sich die Pastoraltheologie den From-
migkeitsschwund und die Kirchenferne
der Bevolkerung Lingst eingestanden
und die Lage zu analysieren begonnen
hat. So widmete im Juni 1989 die von
der Siiddeutschen Herz-Jesu-Provinz
der Pallotiner in Friedberg bei Augs-
burg herausgegebene Zeitschrift Katho-
lisches Apostolat (KA) ihr Heft dem
Thema Christ sein ohne Kirche? und
nannte als Grund fiir die Leerung der
Kirchenbinke u.a. die Unvereinbarkeit
der Alltagsmoral mit den Anspriichen
der Kirche. Am Ende der 60cr und zu
Beginn der 70er Jahre hatte sich ein
Traditionsbruch volizogen, der dem
Pessimisten das Schreckgespenst einer
sikular-atheistischen Gesellschaft her-
aufbeschwor. Dem steht entgegen, dal3
religiose und moralische Fragen auf ein
zunechmendes Interesse stoBen, auch
wenn sich Inhalte und Bezugspunkte
verlagert haben: esoterische, okkultisti-
sche und parareligiose Zirkel iiben
derzeit insbesondere auf junge Men-
schen eine kaum glaubliche Anzie-
hungskraft aus, das Jenseits definiert
sich fiir sie nicht mehr aus den Artes
bene moriendi, sondern aus dem Ideen-
wirrwarr von Reinkarnation und den auf
Tonband, inzwischen auch mit dem Vi-
deorecorder eingefangenen Stimmen
und Bildern von Verstorbenen. Neben
diesem Ideologieaustausch begeben
sich andere, reaktionir-konservative
Gruppen in die bewuBte Opposition zu
einer sich in ihren Augen zu einseitig li-
beralisierenden Amtskirche: sie schla-
gen sich den Traditionalisten in die
Amme, treiben in Klingenberg einem
jungen Médchen den Teufel aus und
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suchen kirchlich nicht sanktionierte
Wallfahrtsorte wie Heroldsbach oder
San Damiano auf. SchlieBlich aber ver-
suchen meist junge Christen ihre Kritik
an den herrschenden Verhéltmissen
positiv in eine Kirche von unten zu inte-
grieren. Kurzum: mit einer sdkularen,
ausschlieflich den materiellen Reizen
des Diesscits verhafteten Gesellschaft
kann es so weit nicht her sein. From-
migkeit existiert vielmehr als sittliches
VerantwortungsbewuBtsein und als so-
zialer Steuerungsmechanismus fort,
wenn auch in Distanz oder gar im Wi-
derspruch zur Kirche. Der Begriff der
Nischenfrémmigkeit, den -Konrad
Kostlin jiingst am Beispiel einer Form
traditionaler Devotion, der Verehrung
der Geheimen Leiden Christi, geprigt
hat, lieBe sich hier emneut einbringen:
Férmmigkeit nicht nur in einer privaten
Nische als Intimtabu, zu dem sie seit
der Aufkldrung wurde, sondern auch als
ausdrucksfernes inneres Gefiihl, das
wenig mit dem spét- und nachbarocken
Prunk des populédren Frommigkeitsvoll-
zugs anzufangen weil..

Das Dilemma, in dem sich der Kultur-
analytiker befindet, ergibt sich nicht
mehr aus der Angst vor duBerer Brand-
markungen als kirchenfromm oder als
atheistisch; Frommigkeitsforschung
darf weder eine Volkskunde als gliubi-
ge . Wissenschaft im Sinne Hanns

Korens sein noch eine ideologisch ver-
blendete Offenlegung - vermeintlicher
Unterdriickungsmechanismen durch die
Kirche. Ihre schwierige Position ergibt
sich vielmehr aus dem Schwund barok-
ker Reprisentationsriten und dem Ende
von Frommigkeit als Schaubrauch; sie
wird zur Geschichtswissenschaft, wie
die interdisziplindren Studien der ver-
gangenen Jahre zur popularen Religio-
sitédt nachdriicklich bezeugen.

Die andere Seite der Frommigkeit

Auch in Graz, wo sich im Mai 1989
Frommigkeitsforscher trafen, um iiber
Volksfrommigkeit zu  diskutieren,
tiberwog die Behandlung frommer Tra-
ditionen, die sich aus der Vergangenheit
in die Gegenwart hiniiberretten
konnten, die Analyse von Neuansitzen,
die vielleicht einmal die Frommigkeits-
kultur der Zukunft bestimmen werden.
Da mag es manchem schon blasphe-
misch erschienen sein, wenn Roland
Girtler einen Schritt weiter dachte und
Frommigkeit als Uberlebensstrategie
von AuBenseitern aufzuzeigen versuch-
te, als theatralische Technik, mit der
man sich einen lebensnotwendigen
Vorteil verschaffen will. Die histori-
schen Beispicle, die er anfiihrte, das
Liber vagatorum oder die Jargonworter-
biicher der Héndler, erregten Gihnen
und zugleich wache Betroffenheit: sie
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waren dem Fachmann hinldnglich
bekannt, doch niemand war bislang auf
die Idee gekommen, sie als Quellen fiir
Frommigkeit als Betrugsmanver heran-
zuzichen und auszuwerten. Lateinische
Traktate des 17. und 18. Jahrhunderts
iiber die Ziehgeuner kommen einem in
den Sinn; sie schildern die freundliche
Aufnahme der umherziehenden
Gruppen durch die ansissige Bevolke-
rung, da fromme Legenden iiber die
Herkunft aus Agypten erzihlt werden
und man bereit ist, sich taufen zu
lassen, um des Taufgelds willen, wie es
sich nach Abzug herausstellt. Diese
bereits im 17. Jahrhundert niederge-
schriebenen Geschichten sollten sich in
der Folgezeit zu unheilvollen Vorurtei-
len gegen eine Minderheit verfestigen.
Man denkt auch an den 1675 unter dem
Prasidium des Jakob Thomasius von
Johann Ulrich Mayer verteidigten Dis-
cursus historico-philologicus de vagan-
tibus scholasticis, sive Von Fahrenden
Schiilern; er behandelt die Betriigereien
halbgebildeter Studenten, die sich als
Kleriker ausgeben, mit unverstindli-
chen lateinischen Brocken den Teufel
sprichwortlich an die Wand malen, um
sich dann unter dem Vorwand, einen
Exorzismus durchfiihren zu wollen,
Zugang zu den Schlafkammem ehrbarer
Biirgersfrauen erschleichen. Man 4rgert
sich, daB man nicht selbst auf die Idee
gekommen war, die altbekannten Zeug-
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nisse anders als in bewihrten Denkmu-
stern zu lesen.

Der verstellte Blick

Eine als Uberlebensstrategie einsetzbare
Frommigkeit aber lenkt denn das Au-
genmerk auf die Randzonen menschli-
cher Existenz jenseits der
halbkriminellen AuBenseiter. Als Aus-
gangspunkt der volkskundlichen From-
migkeitsforschung fungierten bislang
zuvorderst die wahrnehmbaren und be-

greifbaren Gegenstinde, Wallfahrtsorte
also und Gnadenbilder, Ursprungsle-
genden und Devotionalien,, Prozessio-
nen und Andachtsformen, Bilder und
Figuren, Erbauungsbiicher und religi6-
ser Wandschmuck, Stangenheilige und
Rosenkrinze, mithin Liturgisch-Dingli-
ches, oder mit anderen Worten: museal
verwert- und reprisentierbare Hilfsmit-
tel der Frommigkeitsausiibung, die man
nach willkiirlichen #sthetischen Krite-
rien in die Kategorien Frommigkeit und
Volksfrommigkeit, Hochkunst und
Volkskunst unterteilte, als ob es etwa
der Elite und dem Volk getrennt zu-
gingliche Wallfahrtsstitten gibe.

Hinter solcher Dingbezogenheit steht
ein Kulwrbegriff, der Kreativitt aus-
schlieBlich als etwas Positives verein-
nahmt und hinter den geistigen und
materiellen Schopfungen des Volkes
dessen Leistungswillen sieht. Die
bunten Farben eines Votivbildes iiber-
tiinchen in ihrer Heiterkeit den tragi-
schen AnlaB seiner Stiftung, die Lieder
des Todes dessen Tragik fiir die Hinter-
bliebenen. Hiftlingsarbeiten aus den na-
tionalsozialistischen

Konzentrationslagern, durch ihre Sel-
tenheit oft die faszinierendsten Ausstel-
lungsobjekte in Gedenkstitten, knnen
durch ihre Prisentation das Gegenteil
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dessen bewirken, was sie eigentlich
sollen: sie scheinen den Alltag, der vor
allem durch die Vernichtungsmaschine-
rie geprigt war, zu harmonisieren und
verfilhren den unkritischen Ausstel-
lungsbesucher zur Frage, ob denn die
Lebensbedingungen im KZ tatsichlich
so unvorstellbar grauenhaft gewesen
sein kénnen, wenn sie zugleich kiinstle-
risches Schaffen ermdglicht hétten,
wihrend der Kulturanalytiker sich in
seiner Uberzeugung von der unbeugs-
amen und damit wiederum positiven
Schaffenskraft bestitigt sieht.

Frommigkeit Jjenseits der
Frommigkeitsforschung

Hier aber stoBen wir auf das entschei-
dende Problem. So wie das Erzihlte,
mit dem sich die Volkskunde seit alters-
her ausfiihrlich beschiftigte und das sie
in zahllose Publikationen verpackte,
vergessen lieB, daB es auch das Schwei-
gen des Nichterzihlten gibt, so verfiihr-
ten die frommen Dinge dazu,
Frommigkeitsforschung dort, wo sie
fehlen, enden zu lassen. Mit der Funk-
tion und den Griinden fiir das Scheitern
von Frommigkeit hat sich die volks-
kundliche Forschung bislang noch nicht
auseinandergesetzt. Geblendet vom
hellen Sonnenlicht des Pittoresk-
Schénen iibersah sie die Schatten des
HiBlichen, unfihig, in die Wollust des
Barockfrommen auch die Kaltbliitigkeit
der Vemichtung von Menschenleben
einzubeziehen und zu erkennen, daf
beide Seiten in den kulturellen Mustern
einer Gesellschaft wesenhaft angelegt
sind. In Matthes Ziegler, dem Geistli-
chen und zugleich ideologischen Zutri-
ger des Nationalsozialismus im Amt
Rosenberg, verkorpert sich der Dr.
Jekyll und Mister Hyde-Charakter einer
Kultur in grauenhafter Art und Weise.




Not aber lehrt nicht nur beten, wie der
Volksmund gemeinhin glaubt, sondern
auch verzweifeln. Die Vemichtungsla-
ger der Nationalsozialisten schufen
neben Mirtyrem wie P. Maximilian
Kolbe vor allem Verzweifelte, die ihre
bisherigen religiosen Uberzeugungen
als ungiiltig zu betrachten begannen.
Das Trauma der Entmenschlichung be-
stimmte nach 1945 die jiidische Philo-
sophie z.B. eines Emil L. Fackenheim.
Sie spitzte das Problem auf die Frage
zu, ob es einen Gott, der in Auschwitz
seine Machtlosigkeit unter Beweis ge-

stellt hatte, nach Auschwitz noch geben
konne. Nicht alle jiidischen Philosophen
beantworteten diese Frage &#hnlich
positiv wie Fackenheim.

Frommigkeit im KZ bedeutet jedoch
sowohl das Fehlen der vermeintlich un-
verzichtbaren bunten Gegenstinde, auf
die sie sich hitte beziechen kénnen, wie
vor allem den bewuBiten Entzug durch
die Machthaber. Fromm zu sein war le-
bensgefihrlich. Dachau und der dort
eingerichtete geistliche Block, in dem
insgesamt zwischen 4000 und 5500
Geistliche beider Konfessionen inhaf-
tiert waren, darf dariiber als Ausnahme
nicht hinwegtduschen. So wurde am
Karfreitag 1943 ein Pfarrer von einem
Wachmann mit einem Stacheldraht ge-
geiBelt und dann mit einer Krone aus
dem gleichen Material gekront; der Pei-
niger pervertierte das zentrale Ideal von
Fréommigkeit, die Nachfolge Christi, zur
sadistischen Folteranleitung. Hinzu kam
die Erkenntnis der Hiftlinge, da die
aus der Frommigkeit geborenen sittli-
chen Normen mit den Verhaltensweisen
der Gefangenen, die unter ihren ent-
menschlichten Peinigemn selbst zu ent-
menschlichen begannen, nicht mehr in
Einklang zu bringen waren. Der prote-
stantische Theologe Karl Adolf GroB,
Dachauer KZ- Hiftling Nr. 16921, no-
tierte am 19. Januar 1945 in sein Tage-
buch, daf Gott  nicht  die
allerwirklichste Wirklichkeit fiir uns
gewesen sei.

Der Frommigkeitsentzug betraf in be-
sonderer Weise die Juden. 1938 foto-
grafierte Roman Vishniac einen von
den Nazis in einer Militirbaracke im
polnischen Zbaszyn zwangsunterge-
brachten Juden, der auf den Weiter-
transport in ein Konzentrationslager
wartete; im Gebetsmantel und mit ange-
legten Gebetsriemen betete er iiber
seine Pritsche gebeugt. Das Bild ver-
schweigt, ob er sein Gebet aus Angst
um sich und seine Familie oder aus der
Gewohnheit seines frommen Alltags
heraus verrichtete. Im KZ aber hatten
fromme Juden auf alles zu verzichten,
was unabdinglich als Symbol zu ihrem
Frommigkeitsleben gehorte. Nicht nur,
daB ihnen die Lagerverwaltung alle reli-
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giosen Gegenstinde abnahm, das
wenige und stets verdorbene Essen ent-
sprach niemals den Nahrungsvorschrif-
ten (Kaschrut), und den Miinnern
rasierte man Bart und Schlifenlocken
ab. Auf mehreren Fotografien, die ein
Wachmann fiir sein privates Album an-
fertigte, sind orthodoxe Juden zu sehen,
die sich aus Scham iiber den abge-
schnittenen Bart Tiicher um das Gesicht
gewickelt hatten.

Die Sammlung und Analyse von Zeug-
nissen zur Frommigkeit in den Konzen-
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(rationslagern durch den Verfasser ist
im Gange. Das apokalyptische Grauen
und die Perversion der Humanitét, die
sich in den Texten niedergeschlagen
haben, ibersteigen nur zu oft die
Grenze des Ertriglichen. Frommigkeit
wird zum Teil des Wahnsinns von Ver-
nichtung; stellvertretend sei hier aus
den Erinnerungen der 1983 verstorbe-
nen Fania Fénelon zitiert, die dem Au-
schwitzer Midchenorchester angehort
hatte. Ihr wurde die Absurditit von
Frommigkeit bewuBt, als eine Frau
ihres Blocks in Anwesenheit von an-
nshernd tausend anderen Frauen mit
ihrem Kapo Geschlechtsverkehr trieb:

«Wihrend sich diese beiden Wesen
paaren, hore ich neben mir Frauen
beten. Sind sie gldubig? Oder 1aBt sie
die Angst einen Gott anflehen? In
dieser Katastrophe, in der wir leben, die
entsetzlicher ist als das Beben der Erde,
was geschieht da mit dem Glauben?
Welchen Sinn bekommen da Leben und
Tod fiir Juden, Katholiken, Protestan-
ten, Orthodoxe? Sie weinen und spre-
chen Gebete, wovon manche gliihend
sind: ’Ich danke dir, Herr Jesus Christ,
da du fiir mich am Kreuz gestorben bist,
aus Licbe zu uns Menschen. Dank dir,
heilige Jungfrau, Mutter Gottes, fiir die
Schmerzen, dic wir erdulden, wir
opfern sie dir und deinem gottlichen
Sohn ... Dank, Dank!” Sie beten und
flehen und klopfen mit ihren knochigen
Hinden schuldbewuft an ihre ausge-
hungerte Brust, sie schluchzen, ihre
Hingabe grenzt an Hysterie und beru-
higt sie zweifellos.

Andere wenden sich an denselben Gott,
speien schreckliche Fliiche aus: *Sei
verflucht, Jesus! Ich hab’ an dich ge-
glaubt, und du hast mich verlassen. Sei
verflucht! Verflucht der Scho8, der dich
getragen hat!” Sie ringen die Hinde,
verkrallen die Finger, spucken ihren
Schmerz aus, sind machtlos in ihrer
Rache gegen diesen Gott, der sie verra-
ten hat.

Die gliubigen Jiidinnen verschanzen
sich verzweifelt im Ritual und versu-
chen, ihre Riten einzuhalten, psalmo-
dieren mechanisch ihre Gebete. Die
unglaubigen Jidinnen bleiben Gott ge-
geniiber weiterhin hemmungslos ver-
schlossen, verfluchen ihn aber nicht wie
die Katholiken. Vielleicht licben sie ihn
weniger fleischlich. Thre Liebe zu Gott
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ist vergeistigter als die der Christen zu
Christus ... Unsere Zionisten klammerm
sich aus Angst, sic kénnten sie verlie-
ren, an ihre jiidischen Sitten und Ge-
briuche, als bedeute fiir sie Vergessen -
und sei es auch nur ein Bruchteil ihrer
Tradition - die Vertreibung aus dem
Gelobten Land, den Verlust der Ver-
heiBung.»

Frommigkeit, wie sie in den Konzentra-
tionslagern  verzweifeln, verldschen,
sich aber auch festigen konnte, fiihrt
hinter die Fassade der frommen Ding-
welt. Sie bedurfte lediglich des stillen,
geweinten, geschrieenen Gebets oder
der Verfluchung. Sie ist Geschichte ge-
worden, doch lebendig in der Erinne-
rung der Uberlebenden. Es bedarf
keiner Verdnderung der Paradigmen,
wenn sich die volkskundliche From-
migkeitsforschung diesem Schattenbe-
reich zuwendet, sondern lediglich einer
langst iberfilligen Korrektur des
Sehens.

Literatur: Fania Fénelon, Das Madchenorchester in
Auschwilz, Miinchen '1988 (franzos.: Suris pour
1'Orchestre. Paris 1976). - Karl Adolf Gross, Fiinf
Minuten vor zw&if. Des ersten Jahrtausends letzie
Tage unter Herrenmenschen und Herdenmen-
schen. Dachauer Tagebiicher des Hiftlings Nr.
16921. Miinchen 1947. - Serge Klarsfeld (Hrsg.),
The Auschwitz Album. Lili Jacob’s Album. New
York [1980). - Michael A. Meyer, Judaism after
Auschwitz. The Religious Thought of Emil L.
Fackenheim. In: Commentary 53, num. 6 (June
1972), S. 55-62. - Eugen Kogon, Der S5-Staal.
Das System der deuntschen Konzentrationslager.
Miinchen **1988.
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IDENTITAT RELIGION

Am Beispiel der

slowenischen Kirchengemeinde in Graz

Heimo Kaindl

Dehnbar und nmfassend ist er, dieser
Begriff Volksfrommigkeit. Um nur
einige Aspekte anzureifien, umfaBt er
aus verschiedensten Traditionszusam-
menhingen hervorgegangenes, religi-
ses Brauchtum, ist AnlaB fiir

reflektierend gestalterische Ausdrucks-
weisen einzelner Menschengruppen und
schlieBt gleichzeitig den Triger einer

Frommigkeit - das Volk, wie auch
immer der Begriff verstanden wird -
verbal mit ein. In den folgenden Aus-
fiilhrungen geht es um die Darstellung
einer fremdsprachigen, katholischen
Religionsgemeinschaft in Graz, die
zudem durch geographische Umstiinde
eine Sonderstellung einnimmt. Zum
Verstidndnis ihrer heutigen Situation,

'

wie sie im Titel angedeutet wird, ist ein
historischer Exkurs zu Entstehung und
Wachstum bis hin zur derzeitigen slo-
wenischen Kirchengemeinde erforder-
lich. Die politische Situation des
Nachbarstaates Jugoslawien veranlafte
bereits wihrend, aber auch nach dem
2.Weltkrieg Teile der Bevélkerung
dazu, Slowenien zu verlassen. Man sah
sich daher 1946 genétigt, einen Priester
mit der slowenischen Fliichtlingsseel-
sorge zu betrauen, aus der dann in Graz
1946/47 eine kleine Gemeinde entstand.
Die Aufgaben des ersten von der
Di6zese Graz-Seckau 1947 offiziell an-
gestellten slowenischen Fliichtlingsseel-
sorgers umfaBten erstens die Seelsorge
der in den verschiedenen Lagemn der
Steiermark internierten Landsleute und
zweitens die Emichtung einer Seelsor-
gestelle fiir Slowenischsprechende in
Graz. In beiden Bereichen beschriinkten
sich seine Titigkeiten aber nicht nur auf
Seelsorge, sondern umfaBten auch Hil-
feleistungen, wie finanzielle und soziale
Unterstiitzung, Beistand bei Identitits-
nachweisen und Verstindigungsschwie-
rigkeiten etc. Seit damals ging es nie
darum, eine slowenische Pfarre in Graz
zu errichten, sondern immer nur um den
Aufbau einer Seelsorgestelle. Daraus
erklirt sich auch die spirliche Quellen-
lage, mit der ich mich konfrontiert sah,
da nur Pfarren zur Matriken- und Chro-
nikfiihrung verpflichtet sind. Der 1969
mit der Slowenenseelsorge neu betraute
Priester erhielt erstmals den Titel Gast-
arbeiterseelsorger. Durch die klar ge-
sellschaftlich determinierte Firbung des
Begriffes war somit auch sein sozialer
Einzugskreis, der sich seit 1965 spiirbar
verschoben hatte, definiert. Mitte der
70er Jahre kam es zu einer neuerlichen
Situationsverinderung, als das Nach-
barland durch geinderte Verkehrsver-
bindungen fiir Gastarbeiter so nahe
riickte, da an Wochenenden praktisch
niemand am Ort der Arbeitsstitte blieb.
Die abermals geinderte Funktion geht
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auch aus dem Ernennungsdekret des
heute zustindigen Priesters hervor, der
im Oktober 1983 zum Seelsorger fiir
die Slowenen' bestellt wurde. Die
heutige Seelsorgestelle im Status einer
Missio cum cura animarum wird von
ca. 75 Personen zu Anlissen des Got-
tesdienstes, Chorproben oder rein gesel-
ligen Treffen besucht. Das kirchliche
Leben beschrinkt sich iiberwiegend auf
die Feier des Gottesdienstes, sonstige
Sakramente aufler der Beichte bleiben
den Wohnpfarren vorbehalten. Im
Aufbau des Gottesdienstes sind keiner-
lei Unterschiede zwischen der fremd-
sprachigen und einheimischen
Gemeinde festzustellen, was sich natiir-
lich auf die stark vereinheitlichenden
Tendenzen der katholischen Kirche, als
Beispiel sei nach der Riickfiihrung von
der Kirchensprache Latein auf die je-
weilige Landessprache der beinahe
weltweit gleich aufgebaute Meritus an-
gefiihrt, zuriickfiihren 14Bt.

Besondere Verehrung innerhalb der Ge-
meinde findet das Gnadenbild der
Mutter Gottes von Brezje. Dabei
handelt es sich um eine im Ausland
unter den Slowenen weit verbreitete
Madonnendarstellung aus diesem recht
beliebten und bekannten Wallfahrtsort.
Das angesprochene Wallfahrtsbild von
Brezje stammt vom Knstler Leopold
Layer und ist eine Kopie der um 1537
geschaffenen Mariahilfmadonna von
Lucas Cranach d.A. (1472-1553), die
sich heute im Innsbrucker Dom befin-
det. Von dieser Cranachschen Darstel-
lung vom Typ einer byzantinischen
Eleousa (Muttergottes des Erbarmens)
wurden unzihlige Kopien hergestellt
und verbreitet.? Die Verehrung erfolgt
in Form von Andachten, dic sowohl
alleine im privaten Raum und auferhalb
der religiosen Gemeinschaft als auch
gemeinschaftlich mit anderen in der
kirchlichen Offentlichkeit vollzogen
werden. Diese Andachten finden ter-
minlich zusammen mit den allgemeinen
Marienandachten  statt und  zwar
zweimal im Mai und zweimal im
Oktober. Sie werden unmittelbar im
AnschluB an eine Messe abgehalten, be-
stehen aus gesungenen Litaneien und
davern etwa 20 Minuten. Nicht die
Andacht direkt, aber zumindest das eng
mit ihr verbundene Gebet in sloweni-
scher Sprache und vor allem die Wahl
dieses Andachtsbildes stellen bis zu
einem gewissen Grad ein Verbindungs-
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glied mit der ehemaligen Heimat her. In
allen anderen Bereichen, speziell den
Feiern des Kirchenjahres, sind keine Ei-
genheiten festzustellen. Hinsichtlich ei-
genstiindig religiosen Brauchtums ist
ebenfalls nichts anzumerken, was einer-
seits auf die verschiedenen Einzugsge-
biete der Mitglieder, aber andererseits
vor allem auf die bereits fortgeschritte-
ne Assimilierung und Integration in den
Wohnort zuriickzufiihren ist.

Rein duBerlich manifestiert sich dies im
Wandel von einer anfinglichen Kon-
zentration der Slowenen auf bestimmte
Wohnviertel zur heutigen Verstreuung
der Mitglieder iiber das gesamte Stadt-
gebiet von Graz. Dabei muBl am Rande
festgehalten werden, daB prinzipiell alle
Dekrete der Pipstlichen Kongregation
diese §ewisse Integration vor Augen
haben.” Die Angleichung an die Wahl-
heimat duBert sich etwa darin, daB8 die
slowenische Sprache nur innerhalb der
Gruppentreffen und beim Gottesdienst
gesprochen wird, zum GroBteil aber
nicht, wenn sich zwei Slowenen auf der
StraBe treffen. Es gibt Familien, in
denen zu Hause sowohl deutsch als
auch slowenisch gesprochen wird bzw.
auch solche, bei denen deutsch iiber-
wiegt. Mit der Sprache ist die zweite
Motivation, sich zu einer Gruppe zu-
sammenzufinden, angesprochen; als
erste Motivation kann die Religiositit,
die bei vielen Slowenen tief verwurzelt
ist, angesehen werden. Die katholische
Kirche rdumt also in diesem Fall einer
Sprachminderheit die Moglichkeit ein,
das religivse Leben in der eigenen
Sprache zu praktizieren. Die Sprache ist
also auch ein Mittel der Erleichterung
der Religionsausbung fiir den Christen,
der in einer slowenischen Gebetserzie-
hung aufgewachsen ist.

Gleichzeitig werden nun aber durch die
Sprache immer wieder Heimat- und Ju-
gendbilder hervorgerufen, aus denen
eine Verbundenheit mit der sloweni-
schen Heimat und ein HeimatbewuBt-
sein entstcht. Die Gruppe bildet in
diesem Fall die Erinnerung an zu
Hause, ein biBchen Heimat bzw. eine
Ersatzheimat4, die sich vor allem in der
familiiren Beziehung innerhalb der
Gruppe und im Reden und Singen in
der Muttersprache ausdriickt. Aller-
dings kommt es dabei weder zur Entfal-
tung eines Minorititenfolklorismus®
noch zur Aufrechterhaltung von im

Herkunfisland nicht mehr vorhandenen
Festen oder Briuchen, wie ich dies bei
einer Slowenengemeinde in Arras
(Nordfrankreich) im August 1986 erlebt
habe. Beides diirfte mit ziemlicher Si-
cherheit auf die geographische Nihe
und die zum GroBteil doch recht spiten
Einwanderungsdaten der einzelnen Mit-
glieder zuriickzufiihren sein. Brduche
konnten daher zum Teil gar nicht mehr
mitgebracht werden, weil sie in Jugo-
slawien abgeschafft worden waren.
Verwiesen sei hier auch auf Matthias
Zender, der auf die doppelte Funktion
solcher Gruppen und Vereine hinweist.
Sie stiitzen einerseits die Erinnerung an
Jugend und Heimat und helfen ander-
seits ihren Mitgliedern bei der Einglie-
derung in die neue Umwelt.

Die eigene Manifestationsart von
Frommigkeit und Glaube hat in diesem
Fall in einer Minderheit eine kulturell
bewahrende Rolle, eine Identifikations-
hilfe fiir jeden einzelnen der Gruppe
tibernommen. Wenngleich dies mit
groBer Wahrscheinlichkeit nur auf ab-
sehbare Zeit stattfinden kann, so sind
doch Religionsbekenntnis, Volksglaube
und Sprache, die sich zu einer hoheren,
komplexen Einheit verbunden haben,
die kulturelle Identifikationshilfe dieser
Minderheit. Das MaB, das die Volks-
frommigkeit dazu beitrégt, ist nicht zu
unterschétzen.

ANMERKUNGEN:
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IRRITATIONES

Beate Lazar-Grein
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»Noch weit katastrophaler (als die Aus-
schaltung des vitalen, irdischen Lebens
aus der irdischen Wirklichkeit, d.V.)
war und ist die Ausschaltung (Halbie-
rung), weiters Schwéchung, bis zur
Leugnung der héheren, iibersinnlichen
Wirklichkeit, die bis ins SEELISCH-
GEISTIGE des Menscheninneren her-
eingreift, ihn mit hdchsten Quellen
verbinden kann, htheren Lebenssinn,
Lebensmut und Lebensfreude, Standfe-
stigkeit und schopferische Kraft (Krea-
tivitit)  verleiht«, schreibt  Anni
Gamerith - fiir eine »lebendige Erkennt-
nis« plidierend - und setzt voraus: »Nur
Getdtetes und schon Totes 4Bt sich
genau sezieren. Das Lebensgeheimnis

des 'Bios’ findet man dabei ebensowe-

nig wie die ’Seele’..., sondern nur Teile
und Teilchen von Leichen...«!

Diese Aussparungshypothese erscheint
mir als ein erstes Indiz fiir eine Frage,
die durch die Volksfrommigkeits-
Tagung eher verstirkt als in Ansitzen
beantwortet worden ist: Welchen Aus-
sagewert erhalte ich, wenn ich versu-
che, Phinomene, denen offensichtlich
ein arationaler Kern zugrunde liegt, auf
rational logischer Ebene zu 15sen? Spie-
gelt das zum Forschungsinhalt Erklirte
nicht eher die eigene Position (auf zu-
mindest vordergriindig logischer Basis)
in bezug auf diesen wider? Hier scheint

Graphik: Johann Jascha

Charles Tarts Perspektivenrelativitiit in
unterschiedlichen BewuBtseinszustin-
den weiteren AufschluB zu geben:

»Aus dem Prinzip der Zustandsabhén-
gigkeit geht bereits hervor, daB die Er-
gebnisse  einer bestimmten
zustandsspezifischen Wissenschaft die
Ergebnisse einer anderen weder bestiiti-
gen noch widerlegen konnen. Ich sage
in diesem Zusammenhang licber, da
zwei zustandsspezifische Wissenschaf-
ten in ihrem Uberschneidungsbereich
ganz verschiedene Perspektiven hin-
sichtlich der beobachteten Phiinomene
einnehmen und einander deshalb ergén-
zen, Die zu entwickelnden zustandsspe-
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zifischen Wissenschaften haben auch
nicht die Bestitigung oder Widerlegung
der NormalbewuBtseins-Wissenschaft
zum Ziel, sondern werden sic ergédnzen
- einfach weil bestimmte Arten von
Phanomenen in diesem alternativen
Rahmen  angemessener  behandelt
werden konnen.«>

Gerade eine Thematik wie »Volksfrom-
migkeit« fordert eine geisteswissen-
schaftlich orientierte Disziplin heraus,
cigene Zuginge, Grenzen und »blinde
Flecken«, die sogar die ganze For-
schungsrelevanz auf den Kopf stellen
konnen, zu iberpriifen: ein Balanceakt
zwischen dem Arationalen und Rationa-

len - zumindest eine »Mitberticksichti-
gung« ersteren diinkt unerldBlich. Zu-
néchst reizt ein Polpaarbildungsspiel fiir
Wissenschaft und ihrer arationalen Er-
ginzung: rational - irrational/arational,
Distanz - Nihe; rationalisierende Wis-
senschafts- und Gesellschaftskritik -
Glaube/Vertrauen; abgrenzendes
logisches SchlieBen - entgrenzendes
Sich-Offnen, Emotionalitit: offensicht-
lich ein Problem von Distanz und Nihe.
Die Frage bleibt bestehen: LaBt sich die
Quintessenz des einen durch das andere
erforschen? Erforschen wohl ja, aber er-
kennen? Verlieren nicht sogar die Ob-
jektivations- und
Subjektivations-»Hiillenbeschreibungen«
an ihrer harmlosen Eindeutigkeit des
Vordergriindigen?

Der an Krebs erkrankte Peter Noll
schreibt in seinen Aufzeichnungen kurz

vor seinem Tod:

»Gestern hat Haemmerli bei der Visite
geschen, dass ich ’Die Profcten’ von
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Klaus Koch lese, ein ungeheuer instruk-
tives Buch; ... Ich war erstaunt, wie sehr
Haemmerli in Fragen des Alten Testa-
ments und des Talmud Bescheid
wusste. Die "Profeten’ von Koch will er
auch lesen. Offensichtlich befindet auch
er sich auf der Sinnsuche. Die Prophe-
ten sind verschwunden, das Christen-
tum hat seinen Propheten Jesus
verharmlost, die Apokalyptik vergessen
oder ausgelassen; iibriggeblieben ist al-
lenfalls eine Allerweltsmoral oder - bei
Beerdigungen - eine flaue Trostung mit
dem Jensecits. Wie sehr wire doch
gerade unsere Zeit auf Propheten ange-
wiesen. «

Dieses Spannungsfeld von Sinnsuche
und dem eigenen Erfahrungsspektrum
mit Transzendentem, meist in enger Be-
zichungskette zur jeweiligen »Glau-
benssituation« und deren zu oft als
Dogmen in Erinnerung gebliebenen
Lehr-, Belehrmeinungen, macht die
Herausforderung und auch den Reiz
aus. Auf diese Verwobenheit in und mit
dem kulturell Alltiglichen weist Anne
Wilson Schaef recht anschaulich hin:

»Kiirzlich hielt ich einen neuntigigen
Workshop fiir Frauen, und wir disku-
tierten mehrere Tage lang iiber Sexuali-
tit, BewuBtheit (Awareness) und
Identitit. Ich machte die Beobachtung,
daB fast bei jeder Teilnehmerin sexuelle
Erfahrungen, ihre Einstellung zur Theo-
logie und ihre Haltung zur Kirche un-
losbar miteinander verbunden waren. ...
Als ich anfing, mit mehreren Gruppen
an diesem Komplex zu arbeiten, ...
machte (ich, d.V.) an der Tafel zwei
Spalten und iiberschrieb die eine mit
’Gott” und die andere mit "Mensch’. In

diese beiden Listen sollten die Teilneh-
mer alle Begriffe eintragen, die sie mit
Gott oder dem Menschen in seinem
Verhiltnis zu Gott assoziierten. (Ich
sollte hier vielleicht erwidhnen, daB ich
diese Ubung nicht nur in Firmen und
Behorden, sondern auch mit kirchlichen
Gruppen machte.) ... Ganz gleich, wer
nun diec Zuh¢rer waren, iiberall bekam
ich die gleiche Sorte von Antworten.
Selbst Leute, die sich als eingefleischte
Agnostiker oder Atheisten bezeichne-
ten, konnten mir genauestens sagen, wie
’ER’ ist. Die meisten Leute beschrieben
Gott zunichst einmal als Minnlich’,
und das hatte ich natiirlich erwartet.
Danach folgten Eigenschaftsworter mit
’all’: allméchtig, allwissend, allgegen-
wirtig. Und schlieBlich kamen all die
iiblichen anderen Bezeichnungen: un-
sterblich, ewig, etc.

Keines jener ’All-Worter’ tauchte
jemals in der Rubrik 'Mensch’ auf. Da
standen Bezeichnungen wie Kind,
siindig, schwach, dumm bzw. toricht,
sterblich.

Danach zeichnete ich zwei weitere
Spalten an die Tafel und iiberschrieb sie
mit ’Mann’ und ’Frau’. ... Die fertigen
Listen sahen fast immer gleich aus. ...
Hier zeigt sich ganz deutlich: Der Mann
ist fiir die Frau, was Gott fiir den Men-
schen ist... Es ist schon interessant, dafl
bei jeder Gruppe, bei der ich dies
machte, ungefdhr das gleiche heraus-
kam. Uberzeugungen und Mythen sind
tief in unserer Kultur verwurzelt. Sie
rechtfertigen und unterstiitzen das
WMS (white male system, d.V.) viel
mehr, als man das gemeinhin vermutet.

Die Hierarchie unserer Kultur sieht also
folgendermalen aus: ...

Gott  beherrscht  Minner, Frauen,
Kinder, Tiere und die Erde. Ménner be-
herrschen Frauen, Kinder, Tiere und die
Erde. Frauen beherrschen Kinder, Tiere
und die Erde... Zu dieser Herrschafts-
struktur gehort, daB der Uberlegene den
Unterlegenen immer ausbeutet und kon-
trolliert. AuBerdem hat jeder den
Wunsch, auf den nichst héheren Rang
aufzusteigen, keiner ist zufrieden mit
dem Platz, auf dem er steht.«*

Der springende Punkt dieser recht an-
schaulichen Ausfiihrung ist, daB nach
Schaef die Grundstruktur fast aller theo-




logischen Systeme auf diesem »Schema
von Herrschaft und Unterwerfung«
basiere, und - »daB diese Hierarchie auf
der Annahme eines statischen Gottes
basiert. Gott mufl unwandelbar sein,
damit der Mann so werden kann wie
’ER’. Dann muB natiirlich auch die
Hierarchie statisch bleiben. Man kon-
zentriert sich auf Ziel und Inhalt, nicht
aber auf Entwicklung (ProzeB).<’

Und eben hier, an diesem Punkt des Zu-
standfixierenden unter transzendentem
Mintelchen, scheint mir das volkskund-
liche Interesse, so es sich zu hehrer Ge-
sellschaftskritik aufschwingt,
anzusetzen. Allerdings driingt sich auch
die Frage nach der Beschaffenheit, oder
besser: den Beschaffenheiten, dieser
Forschungsdistanz auf - angesichts der
rationalen Doppelképfigkeit: Erkennt-
niserschlieBung und Selbsttiuschung
durch Selbstflucht und -leugnung liegen
dicht an dicht. Wie 148t Elisabeth Haich
den dgyptischen Hohenpriester Ptahho-
tep in ihrem mystisch-biographischen
Roman »Einweihung« sagen: »Mutig
sein gegeniiber einer Gefahr, die wir
nicht kennen, ist kein Mut, keine Kraft,
sondern nur Unwissenheit, Schwi-
chel«®

Nicht jene Distanz scheint Klirung zu
verschaffen, hinter der sich nach Wil-
fried Wieck ein »Ungeriihrt-bleiben-
Wollen«’ als Abwehrmechanismus
verbirgt, dic eigentlichen Problemstel-
lungen in wortgewaltigen Rhetorikhiil-
len verschweigend. Interessanter hitte
ich jene Distanz gefunden, die eine dem
ErkennungsprozeB des Sich-Einlassens
nachfolgende Aufarbeitung vermuten
14aBt: also Abgrenzung nach Nihe und
nicht statt ihr. Ken Wilber faBt dieses
Desidentifizierungsstufenmodell ~ fol-
gendermafen  zusammen: »1)Eine
héhere Struktur taucht im BewuBtsein
auf; 2) das Ich identifiziert sich mit
dieser Struktur; 3) irgendwann taucht
die nichsthohere Struktur auf, das Ich
16st sich von der Identifikation mit der
niedrigeren Struktur und identifiziert
sich mit der hoheren; 4) dabei transzen-
diert das BewuBtsein die niedere Struk-
tur und kann mit den Mitteln der
hoheren auf sie einwirken; 5) alle vor-
angehenden Ebenen konnen dann im
BewubBtsein und schlieBlich als BewulBt-
sein integriert werden.«® Auch Schaef
hat auf Kommunikations- und Erkennt-
nistriibungen durch das Ubersehen ver-

schiedener Wahrnehmungs- und Wahr-
heitsebenen - dhnlich wie Wilber - hin-
gewiesen.9 Also nicht nur ein Problem
von Distanz und Nihe, sondem auch
von status quo bestrebter, linearer Ziel-
fixiertheit und zyklisch sich verdndem-
dem Weg, ProzeB. Literatur zu
letzterem Spannungsfeld10 hat auf mich
in letzter Zeit eine Faszination ausge-
iibt.

Was mich zu diesen Uberlegungen ver-
anlaBte, war aber auch eine Gesprichs-
runde iiber einen etwaigen spirituellen
Weg von Frauen zwischen Anfang 20
und Mitte 40.

Gerda, Mitte 40, meint, sie habe ihren
persénlichen Gott, mit dem
sie reden, sich besprechen
konne - um Klarheit fiir sich
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abzustoBen - immerhin mit der Chance,
sich Neues zu erschlieBen. Heute nennt
sie sich frei religits. Eine Kombination
von Psychologie und Spiritualitit -
fernab der katholischen Kirche - scheint
fiir sie ein gangbarer Weg, um - statt zu
ihren Funktionshiillen - zu sich selbst
zu kommen. Ungeschminkte Selbstan-
alyse scheint unabdingbar auf diesem
Weg.

Eva, auf den Tag gleich alt, teils katho-
lisch erzogen, hatte die Frage initiiert.
Sie hat sich wieder auf die Suche nach
ihrem Gott begeben. Das Gebet er-
scheint fiir sie als eine adiquate Form
ihrer Zwiesprache. Aber wie das Ver-
lemnte erlernen? Der erste, ihr nahelie-

zu gewinnen - und bei dem

sie sich auch bedanke, das
gehore schlieBlich dazu.

Helga, Mitte 30, scheint fiir
sich die Form ihrer Nicht-
Gldubigkeit  gekliart zu
haben: Wenn sie an die In-
stitution  Kirche denke,
packe sie schon die Wut.
Nein, an Zufall glaube sie
nicht, das nicht. Friiher habe

s
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sie zu einem Gott geredet.
Den Gott der rémisch-ka-
tholischen Kirche hatte sie
schon ldngst durch einen
personlichen ersetzt - quasi als Uber-
gangsstufe. Dann durch das Studium
und spéter durch Beruf und Familien-
griindung mit allem, was so dazugehort,
sei er ihr abhanden gekommen. Nach
auBen hin durch und durch als kritisch
rationalisierende Kopffrau auftretend,
weil} sie wohl auch um Bereiche an und
in ihr - wie etwa telepathische Fihigkei-
ten, die sich auf banalster Ebene im
Vorauswissen um unangekiindigte Tele-
fonanrufer und Besucher manifestieren.
Weniger  vordergriindige  Aspekte
schiebt sie lieber - man méchte meinen
fast krampfartig - beiseite, so, als ob sie
jene dann nicht wahrehmen miisse.

Fiir Helga, Mitte 40, die diese Familien-
phase hinter sich hat, ist es zwangsliu-
fig zu einem Punkt der Neuorientierung
gekommen, diesem »point of no
return«, wie ihn Katharina Steffen
nannte: Unten, wo du nur die Wahl
hast, liegen zu bleiben oder dich emeut
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gendste Weg fiihrte sie zu einem offi-
ziellen Reprisentanten der Kirche, der
sich zweifelsohne iiberfordert sah und
ihr nur seine Hilflosigkeit iibermitteln
konnte. Sie lacht: »Ein Pfarrer ist ja
auch nur ein Mann.« Auch sie hatte
friiher Gottvertrauen, das sie aufzufan-
gen schien vor dem schlimmsten Fall.
Etwa als sie damals, als Junguntemeh-
merin, noch nachmittags mit einer See-
lenruhe sich einen Einkaufsbummel
durch die Stadt génnte, um fiir die
letzten 200 Schilling fiir sich ein Kleid
zu kaufen, obwohl ein paar Tage spiter
eine Zahlung von 10.000 Schilling
féllig sein wiirde - damals viel Geld -
und sie keine Ahnung hatte, wie sie
diese beschaffen sollte, - und es doch
klappte. Nur iiber eines schimt sie sich
heute noch vor Gott: DaB sie ihm hatte
eine Entscheidung iiber Leben und Tod
- ihres eigenen ndmlich - in die Schuhe
schieben wollen, statt selbst dic Verant-
wortung dafiir zu ibernehmen.
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Auch Marlies, Anfang 30, scheint sich
auf leisen Sohlen von Gott verabschie-
det zu haben. Friiher engagierte sie sich
in Jugendorganisationen der katholi-
schen Kirche. Den Organisationsappa-
rat der Institution Kirche hatte sie schon
damals als repressiv empfunden. Was
sie hielt, waren die Gruppenerfahrungen
und jene Art von Gemeinschaft. Auch
bei ihr trat dann anstelle des von Kind-
heit an verordneten Gottesbildes eine
personlichere Form, die auch anschei-
nend nach und nach mit Studium,
Beruf, Existenzaufbau etc. vordergriin-
dig faBlicheren Dingen wich.

Fiir Maria, Anfang 20, hat sich bis jetzt
noch (?) keine klare Vorstellung gebil-
det. Zwar ist auch ihr der »Schul- und
Kirchengott« bekannt, aber ihr iiberirdi-
sches Wesen ist fiir sie  noch in einen
Schleier des Nebelhaften als irgendeine
wirkende Kraft gehiillt.

An »Zufall« glaubt keine der Frauen.
Das gliche eher einer bequemen
Ausrede des Nicht-fiir-sich-sorgen-
Wollens, wenn auch die Eigenverant-
wortung nicht immer leicht erscheint,
die Moglichkeiten der »Freiheit« oft nur
bruchstiickhaft sichtbar sind und sich
die Tragfdhigkeit der eigenen Schritte
erst im nachhinein erweist.

Als weitere Schliisselworte tauchen
Vertrauen in sich selbst durch Uberant-
wortung des eigenen Selbst an eine
hohere Macht, wohl wissend um die
cigene  Entscheidungsverantwortung,
und die Suche nach tieferen Zusammen-
hingen und Sinn auf - vor allem, wenn
die vordergriindigen Gesellschaftsnor-
men und -identititen sich als zu ober-
flichlich erwiesen haben - als zu
briichig - und die Neugier nach cben
diesen Spriingen wéchst.
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Klar wird der Unmut gegeniiber und die
Loslésung von einem statischen, fremd-
bestimmenden, auf Idealtypen zurichten
wollenden, dogmatischen Institutions-
glauben, dessen Quintessenz aus An-
passung zur Norm zu bestehen scheint.
Deutlich wird aber auch ein zeitweili-
ges, unterschiedlich ausgeprigtes Be-
diirfnis nach etwas, was Schaef als
»ProzeB-Theologie« umreift: Diese
»sieht Gott als Proze8. Ein solcher ist
niemals konstant oder statisch. Unsere
natiirliche menschliche Entwicklung ist
gottich - und doch ist Gott nicht nur
unser ProzeB (ein Paradox). Wenn wir
unser eigenes Leben leben, dann sind
wir in Gott«.!! Also ein Aufruf zur
Selbstbestimmung und -verantwortung,
die Suche nach einer inneren Sicherheit
statt nach einer duBeren? Scheint ein
Horen-Wollen an ein bestimmtes MaB
an erfahrenem Leben gekniipft zu sein?
Etwa erkennen zu miissen, daB nach
vielen kleineren und grofieren Ein- und
Umbriichen des anfangs so zielstrebig
gestaltbar scheinenden Lebens, nach
mehr oder weniger desillusionierenden
kleinen Toden, sozialen, fiir eine Neu-
und Umorientierung eine Riickbesin-
nung auf neue/alte Glaubensmuster -
aus gewandelter Perspektive - sinnvoll
werden 14Bt? Oder ldBt das Immer-
stiarker-erfahrbar-Werden der eigenen
Endlichkeit eine neue Form der Ausein-
andersetzung mit dem Tod als Moglich-
keit zu einem lebendigen Leben? In
letzter Konsequenz fiihrt Peter Noll vor
Augen, was es heiBt, Entwicklungsstu-
fen nicht nachvollziehen zu kénnen:

»Das Gespriach zwischen einem, der
weiss, dass seine Zeit bald ablduft, und
einem, der noch eine unbestimmte Zeit
vor sich hat, ist sehr schwierig. Das Ge-
spréch bricht nicht erst mit dem Tod ab,
sondern schon vorher, Es fehlt ein sonst
stillschweigend vorausgesetztes Grund-
element der Gemeinsamkeit.«

e e 0

Fiir diese Zurichtung auf ein unlebendi-
ges Leben durch das Ausklammern des
Sterben-Miissens zeichnet auch die In-
stitution Kirche verantwortlich: »Wir
briuchten eine Reformation des Ster-
bens und des Todes. Die Beerdigungen,
auch die religiosen, sind wohl die leer-
sten Rituale, die es gibt. ... Reformation
des Todesrituals: ... Da wir mit dem
Tode leben, sollten wir auch im Leben
an ihn denken. Wichtig und hilfreich ist
es, vorher abzurechnen, die Summe zu
ziehen. Der Pfarrer miisste dem Publi-
kum klarmachen, dass jeder der nichste
sein kann, der drankommt, dass alle
drankommen, dass es gut ist, sich
darauf einzurichten, und dass es dann
vielleicht ganz leicht werden kann. Der
Mensch hat sich immer als ein dusserst
verniinftiges Wesen gepriesen. Er sollte
damit aufhoéren.«

Fiir eine Sechsundzwanzigjihrige be-
riihrend - und doch nicht nachvollzieh-
bar. Das noch zu erfahrende Leben
trennt. Und auch diese Trennlinien
haben System.14 Die Frage, ob ein Drii-
berstiilpen eines Zeitabschniftrasters
ausreicht, bleibt offen. Zumindest
scheinen sich Phasen in der individuel-
len Lebensgestaltung abzuwechseln, die
diesen ir- oder arationalen Bereich ein-
beziechen bzw. aussperren. Aber ist
durch dieses »Aussperren« oder »Ab-
spalien« das Problem schon gel6st?
Oder taucht lediglich ein Gegenpol auf,
vordergriindig  entgegengesetzt und
doch zum gleichen Phinomen gehd-
rend? Offensichtlich kann diese aratio-
nale Ebene - nach einer auf #dullere
Bereiche gelenkten Materialisierungs-
phase - in gewandelter Form wieder ak-
zeptiert, ja gesucht werden. Ich vermute
auch, daB dieser emanzipatorischen
Transzendenzsuche freiwillige oder
zwangsldufige Auseinandersetzung mit
Angsten vorausgeht.

Und meine Einstellung? Ein Teil einer
Klirung ist eben dieser Beitrag. Das
eine zwar nicht anstelle des anderen




treten zu lassen - und eben auch einge-
sehen haben zu miissen, daB man mit
Rationalitit zwar zur Klirung von
Strukturzusammenhingen gelangen
kann -, daB diese aber auch nicht weiter
gelangt, als es ihr Rahmen zulidBt. Und
daB es sich hiebei eben bloB um ein
Modell der Existenzklirung und -be-
wiltigung handelt - um ein Modell und
nicht mehr, obgleich die Mythen ver-
lockend klingen. Nochmals sei auf den
Mythos des von Schaef entwickelten
»white male systems« eingegangen:

»Das WMS ist das System, in dem wir
leben, in dem weile Minner die Macht
und das Sagen haben; ... wir alle haben
dieses System nicht nur toleriert,
sondern auch mitentwickelt. Das
WMS - und hiebei darf man nicht ver-
gessen, daB ich nur ein System meine ...
beherrscht praktisch jeden Lebensbe-
reich unserer Zivilisation,

Das WMS basiert auf vier Mythen, die
es tragen, erhalten und zumindest theo-
retisch rechtfertigen. ...

Der erste Mythos lautet: Es gibt nur das
WMS. ...

Der zweite Mythos lautet: Das WMS ist
absolut iiberlegen. ...

Der dritte Mythos lautet: Das WMS ist
allwissend. ...

Dieser Mythos hingt unmittelbar mit
Rassen- und Geschlechterstereotypen
zusammen. ...

Der vierte Mythos ... lautet: Es ist
moglich, absolut logisch, rational und
objektiv zu sein, ...

Alle vier WMS-Mythen lassen sich zu
einem einzigen Kernsatz zusammenfas-
sen, der zwar immer unausgesprochen
bleibt, aber trotzdem prisent und real

ist. Dieser Urm¥thos lautet: Thr werdet
sein wie Gott.«!

Bleibt als Forschungsziel nur der
Versuch zu »Erkennen«, wie es
Manfred Kremser in einer Vorlesung
formulierte? Damals erschien es mir
héchst wenig; damals hatten sich aber
auch die Irritationen und Unstimmig-
keiten eines (ich sage heute vordergriin-
digen, wiewohl auch lemnschrittlich
notwendigen) Sozialhelfertrips noch
nicht zur GewiBheit des So-nicht-
schliissig-sein-Kénnenden verdichtet.

Trotz des Erkennen-WOLLENS bleibt
es immer noch, die Perspektive - und
damit auch einen mehr oder weniger
iiberraschungstrichtigen Weg - zu
wihlen: Distanz durch oder statt Nihe.

»Viele haben darauf gesetzt, daB Reli-
gion nur eine Art Aberglaube ist, den
wir in unserem ’rationalen’ Zeitalter
endlich iiberwinden werden. Sie haben
die Wette verloren, und unser neues
Verstéindnis von der Natur des rationa-
len Denkens macht deutlich, daB sie
nicht zu gewinnen war. Der Verstand ist
nur ein Werkzeug - und steht zudem im
Dienst von Annahmen, Uberzeugungen
und-Bediirfnissen, die selbst nicht ange-
zweifelt und rationaler Uberpriifung un-
terzogen werden. Das Irrationale (oder
besser: Arationale) wird nie aus
unserem Leben verschwinden. Der un-
geheure Erfolg der Naturwissenschaften
hat sich nicht gerade foérdernd auf die
Entwicklung einer besseren Lebensphi-
losophie ausgewirkt und schon gar nicht
die wirkliche Erkenntnis unserer selbst
vertieft. Sonderlich human sind unsere
bisherigen Wissenschaften nicht, auch
nicht die sogenannten Humanwissen-
schaften. Sie sagen uns, wie man die
Dinge tut, vermégen aber keine wissen-
schaftlichen Anhaltspunkte dafiir zu
liefem, was (iberhaupt zu tun ist und
weshalb.«!

Ein Blick in Buchhandlungen, Verlags-
prospekte, Kursprogramme etc. vermag
dem nichts entgegenzuhalten.
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»Elementarreligionen«:
jenseits der einen Wirklichkeit

Gabriele Weiss

Die Frage nach dem Ursprung jeglicher
religidser Vorstellungen war eines der
Hauptanliegen jener Wissenschaftler,
die sich in irgendeiner Form mit Reli-
gion auseinandersetzten. Sie konnte
nicht beantwortet werden, weil die Be-
weisfilhrung naturgemif spekulativer
Ant war. Evolutionistische, (religions-
)soziologische, psychologische, struktu-
ralistische, funktionalistische,
kulturmorphologische, phdnomenologi-
sche, theologische Erklarungsmodelle
zu Wesen und Bedeutung individueller
und kollektiver religiéser Vorstellungen
losten diese Konzepte in mehr oder
weniger befriedigender Weise ab. Das
wissenschaftliche und private Interesse
an religiosen Phinomenen hat, ausge-
hend von den USA (die Vorlicbe ameri-
kanischer Wissenschaftler an der
Erforschung ostlicher Religionen und
Weltbilder in den 40er und 50er Jahren
des Jh.s, die intensiven ethnologischen
Feldarbeiten in Zusammenhang mit re-
ligiosen Vorstellungen in den 60er
Jahren, Carlos Castanedas Bestseller-
Kultbiicher sowie die mehr oder
weniger offiziellen Drogenexperimente
angesehener Anthropologen und Natur-
wissenschaftler zur Uberpriifung mysti-
scher Erfahrungen in den 70er Jahren,
Esoterik, Human Potential- und New
Age-Bewegung in den 80er Jahren) in
den letzten 25 Jahren stark zugenom-
men. Diese Entwicklung ist an der Reli-
gionsethnologie nicht spurlos
voriibergegangen; Themenschwerpunk-
te sind heute: Magie, Hexerei, Schama-
nismus, Mythologie, Tod- und
Jenseitswissen, Trancetechniken und re-
ligiose BewuBtseinsforschung.

Religion beantwortet die grundlegenden
Fragen des Menschen zum Sinn von

Leben und Tod, sein Verhiltnis zu
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Pflanzen, Tieren und anderen Men-
schen, zur Umwelt, zu den Naturkata-
strophen, zu Krankheit, Heilung und
Fortpflanzung, zu den Michten der
sichtbaren und unsichtbaren Welt.
Immer wieder haben verschiedene Wis-
senschaftsdisziplinen versucht, Religion
als ein Produkt der menschlichen
Psyche zu sehen, sie aus ihrer sozialen
Position heraus zu erkliren, sie als ein
Instrument der Herrschaftslegitimierung
zu erkennen, sie als Antriebsfaktor fiir
wirtschaftliche Entscheidungen und po-
litische Widerstandsbewegungen darzu-
stellen; alle diese Konzepte lassen sich
im soziokulturellen Kontext verwirkli-
chen. Eine wichtige Komponente - die
des religiosen BewuBtseins von Indivi-
duen und Gruppen - wird dabei aller-
dings nicht beriicksichtigt. Denn
Religion hat sich nicht urspriinglich
aufgrund pragmatisch-rationaler Denk-
operationen entwickelt.

Die »Elementarreligionen«  (bisher
besser bekannt als »Naturreligioneng,
»Stammesreligionen«, »Primitive Reli-
gionen«, »Primale Religionen«, »Ar-
chaische  Religionen«) sind  im
Unterschied zu den oft in ihren Dogmen
erstarrten  Welt- oder Hochreligionen
sogenannte »Erlebnisreligionen«;  sie
sind lebendige Erfahrungen. Es wird
hier bewuBt ein neuer Terminus ver-
wendet 1, weil dieser den Grundlagen
religioser Weltbilder und den Intentio-
nen der religiosen Menschen besser ent-
spricht als die bisher verwendeten
Bezeichnungen (siehe oben). Die Reli-
gion, wie sie uns in den Stammesgesell-
schaften entgegentritt, ist somit ein
elementares (grundlegendes, urgewalti-
ges, kraftvolles) Prinzip, nach dem die
Menschen ihr alltéigliches Zusammenle-
ben ordnen.

Jede menschliche Gemeinschaft bringt
religivse Spezialisten hervor: Priester,
Mystiker, Heiler, Schamanen, die fiir
das physische und spirituelle Wohl der
Menschen Sorge tragen. Ihr Wissen,
ihre Erkenntnisse, erlangen sie durch
den Kontakt mit den Wesen in der
anderen Wirklichkeit. Fiir den Schama-
nen zam Beispiel sind die »Seelenrei-
sen« das Mittel, um in andere,
auBer-gewohnliche BewuBtseinsebenen
einzutauchen und dort, im Jenseits, Zwi-
schen den Menschen und den (un-)heil-
vollen Michten zu vermitteln. Die
Schamanen, weibliche und minnliche,
konnen willentlich im Zustand der
Trance bzw. Ekstase ihren Korper ver-
lassen und ins Reich der Seelen reisen,
weil sie selbst ganz zur Seele werden.
Die Dinge, die die Schamanen auf ihrer
Reise erleben, dhneln einander welt-
weit. Jede Schamanin, jeder Schamane
erlebt am eigenen Leib - in einer Trans-
formation des Physischen ins Seelische
- Tod und Wiedergeburt. Aus der eksta-
tischen Erfahrung, die den Schamanen
im visiondren Sterben und Wiedergebo-
renwerden zuteil wird, entspringt ihr
Wissen iiber die Unsterblichkeit der
Seele und der Wesen in der jenseitigen
Welt. Jeder Schamane sucht und findet
seine Schutz- und Hilfsgeister in der
anderen Wirklichkeit. Sie fiihren ihn in
das kosmische Wissen ein und stehen
ihm helfend zur Verfiigung.

Die erste schamanische Erfahrung ge-
schieht meist in der Einsamkeit. Die er-
wartungsfreic  Hingabe an  die
kommenden Ereignisse sowie geduldi-
ges Beobachten in der Natur sind die
Voraussetzung, um zum wahren Wissen
zu gelangen. Die Sinnesorgane miissen
sensibilisiert werden, um die verschie-
denen Stromungen und Schwingungen
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der Erde zu spiiren und die in der un-
sichtbaren Welt lebenden Wesen erken-
nen zu konnen. Halluzinogene Kriuter,
Getrianke oder Pilze mit rauschartiger
Wirkung unterstiitzen oft das erste
Lernen der Schamanenschiiler. Schama-
nenmeister verwenden selbst keine
Drogen, weil der oftmalige Gebrauch
einem massiven Eingriff in die geistig-
korperliche Harmonie gleichkommt,
eine korperlich schwéchende und sché-
digende Wirkung auf den Menschen
ausiibt und bei unsachgemifBer Dosie-
rung zu einer kompletten Lihmung des
Zentralnervensystems fiihren kann.

Die Schamanen wandem in eine andere
- »die andere« - Welt und kehren von
dort zuriick, ohne Schaden zu erleiden.
Die »Wahnsinnigen« und »Ver-
riickten« unserer Gesellschaft besitzen
zwar die Gabe, cine andere Welt zu er-
reichen, konnen diesen Ausflug jedoch
nicht mehr mit dem Irdischen verbin-
den. Ein Schamane (aus der tungusi-
schen Sprache Ostsibiriens: »shaman,
»der, der auler Fassung ist«, »ver-riickt
1St«, aber auch »sich anheizen«) kommt
nicht verriickt von seiner Reise auf die
Erde zuriick, denn er besitzt den Code,
seine lberirdischen Erfahrungen zu de-
chiffrieren, ihren Symbolcharakter auf-
zuschliisseln und sie wirklich werden zu
lassen, wie es seine Aufgabe, fiir das
Wohl und Heil seiner Gemeinschaft zu
sorgen, verlamgt.2

Schamanen gelten als Auserwihlte;
daher werden ihre Weisungen von der
Gemeinschaft, der sie angehoren, als
Stimmen der Geister (und Gétter)
befolgt. Nicht jeder Medizinmann, Zau-
berer, Mystiker, Priester, Hexer ist ein
Schamane. Er kann mehr als alle
anderen, denn er vereinigt durch seine
intensiven Kontakte mit der anderen
Wirklichkeit alle ihre Fahigkeiten in
sich: er ist Arzt, Psychologe, Zeremo-
nienmeister, Wettermacher, Wahrsager,
Astronom, Astrologe und Kiinstler; er
ist einer, der das Wissen iiber die Rela-
tion des Einzelnen zum Ganzen hat. Es
ist das Wissen der Zusammenschau im
groBen Stil. Der Schamane verfolgt ein
Problem bis zu den Wurzeln, bevor er
die Losung findet, die die Wiederverei-
nigung zum Ganzen bewirkt. Dem
Schamanen obliegt die Aufgabe, die
Seele des Kranken wieder in Harmonie
mit seinem Kérper und Geist zu bringen
und das entstandene Ungleichgewicht
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aufzulésen. Die Heilung der Krankheit
geschieht in erster Instanz auf religiGser
bzw. spiritueller Ebene, was vorerst die
korpereigenen »inneren Heiler« zur
Selbstheilung  aufwecken soll’. Die
heutige Medizin 146t dieses Wissen
(Psychosomatik) langsam und mit
einigem Widerstand von seiten der
Schulmedizin lebendig werden.

Schamanen, weibliche (seltener) und
ménnliche, auch Transvestiten, unter-
werfen sich, manchmal nach anfénglich
groBem Widerstand, nur zégemd ihrer
Berufung. Sie erwartet kein beschauli-
ches Leben, denn sie haben eine wichti-
ge gesellschaftliche Funktion im
Stamm; sie sind nicht nur Heiler und
Berater, sondern nehmen auch in Kri-
senzeiten politische Schliisselpositionen
in ihrer Gemeinschalft ein.

»Schamanentum diirfen wir als eine Er-
fahrungsreligion von Einzelindividuen
verstehen, die des Ausdrucks der kulti-
schen Tradition bediirfen [d.h. sie unter-
liegen der - gesellschaftlichen
Einbettung, Interpretation und Verkld-
rung], um sich mitzuteilen. ... viele Re-
ligionen [wurden] von mythisch
beeinflulten Individuen gegriindet, die
ihre Erfahrung der Unendlichkeit und
universellen Einheit auf die menschli-
che Ebene iibertrugen. Allerdings
wurden ihre Lehren im Laufe der Jahr-
hunderte sidkularisiert und zunehmend
abstrakter gedeutet und miindeten
schlieBlich in jene heute sattsam be-
kannae Desakralisierung und Profani-
télt«.

Der deutsche Ethnopsychologe Holger
KALWEIT hat selbst viele Jahre seines
Lebens mit Schamanen in aller Welt
verbracht und seine diesbeziiglichen Er-
lebnisse in dem oben genannten Buch
festgehalten. Nicht nur ihm, sondem
auch anderen bekannten Anthropologen
erdffneten sich auf diese Weise neue
Dimensionen der Wirklichkeit: Carlos
CASTANEDAS unglaubliche Begeg-
nungen mit dem Yaqui-Indianer Don
Juan® , Hans-Peter DUERRS visionére
Flugerfahrungen mit Hexensalben und
-séiften6, Michael HARNERS schama-
nische Einweihung bei den Jivaro-und
Conibo-Indianern Perus und Ecuadors’
u.v.a.m. Gerade das letztgenannte Buch
und die aktive Teilnahme an fiinf Semi-
naren der »Foundation for Shamanic
Studies«  (Leitung M. HARNER,

Norwalk, USA) animierten mich zu
einem Neuiiberdenken religionsethnolo-
gischer Arbeiten.

Der Mensch glaubt, was er grundsitz-
lich fiir m&glich hilt. Er kann aber nur
wissen, was er selbst, d.h. personlich,
erfahren hat. Religitses Erleben bedeu-
tet daher ein Innewerden und GewiB-
werden von Wabhrheiten und
Zusammenhédngen. Die Elementarreli-
gionen sind Erlebnisreligionen; sie sind
lebendige Erfahrungen. Zum Wesen
jeder Religion gehért, daB sie von
jedem Gldubigen selbst erlebt wird.
Dies kann durch verschiedene Techni-
ken, meditative, kontemplative, asketi-
sche, ekstatische Methoden (bei
Schamanen meist durch rhythmisches
Trommeln oder Rasseln, Tinze
und/oder Gesinge) hervorgerufen oder
auch durch die Wirkung psychotroper
Pflanzen erreicht werden. Durch die
Verdnderung der Aufmerksamkeit und
des damit verbundenen Hiniibergleitens
in andere BewuBtseinszustinde kann
der Einzelne kosmischer Zusammen-
hdnge und Wahrheiten bewuf3t werden.
Visionen geben Einblick in andere
Wirklichkeiten, die ebenso real sind wie
die rational erfallbare Realitit. In dieser
besonderen Art und Weise, die Welt zu
erfassen, zu sehen und zu verstehen, be-
greifen die Elementarreligionen das
Universum als eine lebendige Gemein-
schaft, in der alle sichtbaren und un-
sichtbaren Wesen in unaufloslicher
Wechselwirkung zueinander stehen.
Die auf einer auBlergewthnlichen Be-
wubBtseinsebene individuell erfahrenen
Erkenntnisse  iiber  Stellung und
Aufgabe des Menschen im Universum
bzw. im alltiglichen Leben werden
dann kulturspezifisch in Symbolen,
Worten, Bildern und Zeremonien darge-
stellt und erklart.

Die Lebensweise und das Weltbild der
Jivaro-Indianer Ecuadors und Perus, die
uns v.a. der amerikanische Anthropolo-
ge Michael HARNER® und der deut-
sche Ethnologe Mark MONZEL? durch
ihre mehrjihrigen Felderfahrungen ni-
herbringen, sind ein besonders anschau-
liches Beispiel fiir die Aussagekraft von
Elementarreligionen. Die Suche nach
»arutam-wakan« (in etwa: »verlichene
Mut-Seecle«) ist die wichtigste Aufgabe
im Leben eines Jivaro. Jeder Jivaro-
Mann muB sich im Laufe seines Lebens
als wiirdig erweisen, sic zu erwerben.




Vater und Sohn (das erste Mal im Alter
von ca. 7 Jahren) machen sich gemein-
sam auf den Weg, um »arutam« zu
finden. Im Anblick eines Wasserfalls,
der die iibermenschliche Kraft reprisen-

tiert, erwarten die beiden das mystische

Erlebnis - das wahre Sehen. Durch tage-
langes Fasten und den GenuB halluzino-

gener Mittel (besondere
Zubereitungsarten von Tabak; von
Natema, einer Lianenspezies; von

Maikua, einer Stechapfelart) erbitten
Vater und Sohn die gewiinschte Vision.
»Arutam« muf immer wieder von
neuem erworben werden, denn sie
bleibt dem Menschen nicht ewig ver-
bunden. Frauen und M#dchen sind nur
in Ausnahmefillen zur Drogencinnah-
me berechtigt. Eine plausible Erkldrung
dazu ist mir allerdings nicht bekannt.

Immer wieder iibt sich der Jivaro-
_Mann, abgesondert von seiner Gemein-
schaft, in Askese, fastet, nimmt Drogen
zu sich, erlebt Visionen und besteht my-
stische Abenteuer - bis sich ihm
schlieBlich ein Jivaro-Ahne zu erkennen
gibt. Dieser verleiht ihm nach eingehen-
der Priifung die arutam-Seele. Sie gibt

ihm den Mut, zu t6ten und Kopftrophi-

en heimzubringen.

Wer durch bestimrmte Riten die Fihig-
keit entwickelt, die wahre Welt zu
sehen, gewinnt damit Macht und Presti-
ge  auBermenschlicher  Herkunft.
»Macht ist hier [bei den Jivaro] eine
geistige, nicht eine politische Kraft,
aber sie hat auch politische Auswirkun-
gen: Das [...] Charisma des Einzelnen,
seine personliche Ausstrahlung, von der
seine soziale Position mitabhédngt,
beruht unter anderem darauf, wie weit
er solche iibermenschlichen Verbindun-
gen vorweisen, d.h. Einblicke ins Jen-
seits glaubhaft machen kann«'®. Nicht
zuletzt wird der Zugang zur Wahrheit
v.a. durch die Drogenwirkung ermog-
licht. Und - obwohl die Jivaro ihr tigli-
ches Leben im Rahmen
verwandtschaftlicher Beziehungen
bestens organisiert haben, ist die sicht-
und greifbare Welt fiir sie nur cine
Scheinrealitiit; sie ist eine Illusion. Die
Welt der Wakani-Bilder, Schatten,
Seelen oder nicht-materielle Teile der
Lebewesen - die andere Wirklichkeit -
ist die wahre Realitit. Jeder Pflanze,
jedem Tier, jedem Menschen, aber auch
Steinen, Werkzeugen, Waffen ist ein
Wakani eigen, besonders dann, wenn
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sie lange Zeit mit einem Lebewesen in
Kontakt waren. Hierin liegt die religic-
se Begriindung der Achtung der Jivaro
vor der Natur. Der Mensch ist nicht
wertvoller als die Natur, sondem er ist
Teil der Umwelt. In den Nahrungs-
pflanzen = (Maniok,  SiiBkartoffeln,
Yams, Erdniisse, Mais, Bohnen, Kiirbis,
Bananen, Ananas, Papayas, Tomaten,
Zuckemrohr, Zwiebel usw.) sehen die
Jivaro  menschendhnliche  beseelte
Wesen und diese werden daher beson-
ders liebevoll betreut. Sie sind der
Uberzeugung, daB die Pflanzen in
einem friiheren Leben mit Frauen ver-
bunden waren. Die Jivaro-Frauen tragen
daher hiufig Pflanzennamen.

Kuckuck

cine furchtbare Beleidigung fiir das
Opfer. Die Verwandien des Getdteten
waren daher immer zur Blutrache, zur
Kopfjagd und Schrumpfkopfherstellung
verpflichtet - als eine sichtbare Doku-
mentation dafiir, daB man seinen reli-
gibsen und sozialen Verpflichtungen
nachkam. Die erfolgreiche Kopfjagd
erhdhte den Ruhm und das Prestige des
Kriegers - ebenso wie sie dem Opfer
und seinen Verwandten Schimpf
eintrug,

Heute ist die Kopfjagd bei den Jivaro
verboten. Geschrumpfte Trophdien aus
Faultier- oder Ziegenkdpfen werden auf
den Jivaro-Mirkten gerne an Touristen
verkauft.

|

»Tsikuri« oder »Ojo de Dios« - Kraftobjekte der Huicholes-Indianer Mexikos

Besonders bekannt sind die Jivaro aller-
dings durch ihre Schrumpfkopfherstel-
lung geworden. Viele siidamerikanische
Indianer betricben Kopfjigerei.
Schrumpfkopfe (»Tsantsas«) gab es al-
lerdings (echte bis zur Mitte des 20.
Jh.s) nur bei den Jivaro. Die Jivaro
waren davon iiberzeugt, daB die Triger
starker Seelenkraft (arutam-wakan) be-
sonders rachediirstig waren. Wurde ein
Mann bei der Kopfjagd getétet, so trat
aus dessen Mund eine besondere Ra-
cheseele (»muisak«) aus. Wenn man
nun den Kopf zum Schrumpfen brachte,
die Kopfoffnungen, v.a. aber den Mund
verndhte, so war die Racheseele in ihrer
Aktivitidt behindert. Das Schrumpfen
des Kopfes war aber auch gleichzeitig

Kopfjagd war nicht nur in einigen
Teilen Siidamerikas, sondem auch bei
zahlreichen Stammesverbinden Indone-
siens, Vorder- und Hinterindiens, in
Melanesien und in Polynesien verbrei-
tet. Sie muB einerseits als Mutprobe,
andererseits aber auch als Ubertragung
der wohlbringenden Lebenskraft des
Opfers auf den J4ger und dessen Ver-
wandte gesehen werden. Emtefeste, die
Zeremonien zur Férderung der Frucht-
barkeit der Gérten und Felder, ebenso
MiBernten, der Bau eines neuen Hauses,
Krankheitsepidemien,  Naturkatasiro-
phen, die Geburt eines Kindes, die
Schmihung und restlose Vernichtung
von Feinden u.v.a.m. waren Anlisse
genug, um eine Kopfjagd anzusetzen.
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Erfolgreiche Jéager stellten ihre Kopftro-
phien in den Kulthzusern oder am Platz
davor, auf lange Stangen gesteekt, aus.
Nicht selten wurde der Rumpf der geto-
teten Feinde zerstiickelt, am Feld zur
Vermehrung der Fruchtbarkeit vergra-
ben oder im Zuge groBer Siegesfeste
verzehrt .

Oft steht die Kopfjagd im engen Zu-
sammenhang, wenn auch nicht Zwin-
gend, mit der »Menschenfresserei«. So
unterschiedlich ihre kulturspezifische
Ausformung war, so verschieden war
sic auch in ihrem jeweiligen Sinnge-
halt'? . Der profane Konsum von Men-
schenfleisch (aus Geschmacksgriinden
oder aus Mangel an tierischem Eiweif3)
ist cher als Ausnahme anzusehen. Ver-
achtung, Neid, Aggression, Rachege-
fiihle konnten die Freude am GenuB
menschlichen Fleisches  verstirken.
Herz, Leber, GliedmaBen und Ge-
schlechtsteile wurden besonders gerne
verzehrt, weil hier jene Tugenden wie
Mut, Kraft und Zeugungsfahigkeit kon-
zentriert waren. Das Leichenmahl ist
gleichzeitig die intensivste Kommuni-
kation bzw. Identifikation zwischen Le-
benden und Toten. Meist griindete die
rituelle Verspeisung von Menschen-
fleisch auf einem Urzeitgeschehen, von
dem die jeweiligen Mythen ausfiihrlich
berichten. Zentrales Thema sind hier
Ursache und Sinn von Zeugung,
Geburt, Wachstum, Leben und Tod. In
den Initiationsriten der Jugendlichen
vom Kind zum Erwachsen¢n wurden
oft kultische Praktiken um Tod und
Wiedergeburt vollzogen. Im Rahmen
der Aufnahmeriten in die Gemeinschaft
unterzogen die alten Minner oder
Frauen die Jugendlichen verschiedenen
geistigen und korperlichen Priifungen.
Oft wurden sie gepeinigt, in den
Zustand der Trance oder der BewuBtlo-
sigkeit versetzt, von einem »Ungeheu-
er« gebissen (sichtbar gemacht durch
Tatavierung), verschlungen (festgehal-
ten in einem Kulthaus) und/oder bei le-
bendigem  Leib  begraben. Die
anschlicBende »Wiedergeburt« der In-
itianden dokumentierten die Stammes-
mitglieder mit der Zuteilung neuer
Namen an die Novizen. Sie hatten das
Sterben freiwillig auf sich genommen,
um ein neues Wissen und BewuBisein
zum Kreislauf des Lebens mit allen
Sinnen zu erfahren. Das gemeinsame
Menschenfleischmahl sicherte in an-
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schaulicher Weise ein Weiterleben in
den Nachkommen. ’

Das Téten von Stammesfremden, die
Kopfjagd und der Verzehr von Men-
schenfleisch werden hiufig als Voraus-
setzung, ein vollwertiges
Stammesmitglied zu werden, angese-
hen. Die Natur in ihrem Werden und
Vergehen immer neu zu bestitigen ist
das Ziel dieser rituellen Handlungen.
»Wie die reife Frucht als tot vom
Baume abfillt oder geschnitten wird,
damit sie wiedererstehe und sich mehre,
so mufS der Mensch Anteil gewinnen an
diesem Kreislauf, indem er den Tod auf
sich nimmt um des Lebens willen«,

In den Mythen wiederum finden sich
die Antworten auf alle mit dem
menschlichen Leben  verbundenen
Fragen. Mythen sind nicht nur Lebens-
weisheiten, sondern auch Zeugnisse re-
ligioser menschlicher Erfahrung. In den
Elementarreligionen bilden sie oft die
Grundlage fiir die spezifische Daseins-
gestaltung. Sie sind der Ursprung spezi-
fischer Weltbilder und stellen sie
gleichzeitig dar. Religion faBt somit die
Erkenntisse des Menschen in ihrer
Auseinandersetzung mit bestimmten,
d.h. kulturell determinierten Aspekten
der Wirklichkeit zusammen und duBert
sich in ihrer Darstellung”. Die Wieder-
holung der Mytheninhalte in Erzéhl-
form und ihre schauspielerische
Auffiihrung bei Kultfesten sichert so
den Fortbestand allen Lebens. »Ein Ge-
genstand, ein Ritus, das Leben kann nur
dann durch und durch erkannt werden,
wenn man um ihren Ursprung weil.
Wissen heiBt, etwas ganz und gar zu
kennen und dadurch auch beherrschen
zu kénnen. Kennen allein geniigt aber
nicht, und deshalb ist es auch zu wenig,
ginen Mythos nur zu erzihlen - man
mubB ihn auch zelebrierenc.!

Die kultische Umsetzung der Mythenin-
halte vergegenwirtigt die hinter den
Dingen liegende, verborgene Wirklich-
keit, die oft im krassen Gegensatz zu ra-
tionalem Denken und Erkennen steht.
Die Ereignisse der Urzeit, die positiven
wiec die negativen, geschahen zum
Wohl der Menschen. Sie begriindeten
dic Harmonie der Dinge - wie sie sich
im natiirlichen Rhythmus von Geburt,
Leben, Wachstum und Verfall manife-
stiert.
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»VOLKSFROMMIGKEIT« -

ein ganz personlicher Annaherungsversuch

Helga Maria Wolf

Im »New Age« der historischen Wis-
senschaften - Stichworte: Oral history,
Geschichte von unten, Volkskunde als
demokratische Kulturgeschichtsschrei-
bung - ist die subjektiv-subtile Annihe-
rung an das Forschungsfeld
gesellschaftsfahig geworden.

Ich versuche daher, das in Diskussion
stechende Thema »Volksfrémmigkeit«
mit einer lebensgeschichtlichen Erfah-
rung zu erschlieBen. Und die beginnt in
der Kindheit. Ambivalente Erinnerun-
gen verbinden sich mit der Zeit, die ich
bei meiner GroBmutter aufBerhalb
Wiens verbrachte. Jahrgang 1900 war
sie, die Tochter eines GroBbauern aus
dem Marchfeld. Wie so viele ihrer Ge-
neration kam sie durch Heirat vom
Land in die Stadt. Ohne viel Schulbil-
dung, aber mit Ambition, Vitalitit, »na-
tiirlicher« Intelligenz (man kénnte auch
sagen: Bauernschlauheit) hat sie in
Wien Full gefaBt, sich sprachlich und
gesellschaftlich im Mittelstand etabliert.
Die Integration ging so weit, daB sie
voriibergehend sogar den heimatlich-re-
ligiosen Habitus ablegte. Der kam erst
wieder in reiferen Jahren und nach der
Ubersiedlung in eine Kleinstadt. Cha-
rakteristisch dafiir ist eine gewisse »Do-
ut-des«-Mentalitit im geistlichen wie
im weltlichen Bereich. Diese, fiir die
»Volksfrommigkeit« typische, Haltung
wird vom Religionspidagogen Fritz
Oser als zweite von fiinf Stufen religis-
sen BewuBtseins bezeichnet: Das Ver-
hidltnis zu Gott wird dabei als Tausch -
Segen gegen fromme Ubung - gesehen’

Superstitiose Vorstellungen, das Wech-
selspiel des Sehens und Gesehenwer-
dens bei liturgischen Handlungen,
besonders  Fronleichnamsprozession,
Beichte und Kommunion, ritueller

Verzehr der zu Ostern . gesegneten
Speisen, »Stille Nacht«-Singen bei der
Weihnachtsbescherung, Friedhofsbesu-
che und vieles andere lieBen mich als
Kind und Jugendliche »Volksfrommig-
keit« sozusagen in Reinkultur miterle-
ben. Hitte ich mich damals dafiir
interessiert, hitte ich viel lernen
konnen. Doch die religiGse bis bigotte
Reiziiberflutung erreichte das Gegen-
teil. Hatte es mich anfangs noch mit
naivem Stolz erfiillt, in der ersten Reihe
dabei zu sein, und mit Arger, nicht als
Ministrant eine Rolle spielen zu diirfen
(hitte es in den fiinfziger und sechziger
Jahren schon Ministrantinnen gegeben,

hétte mich meine Oma sicher dort ein-
gefiihrt), so wandte ich mich, heran-
wachsend und hinterfragend, von dieser
Volkskirche ab.

Uber den »Aberglauben« hitte ich viel
erfahren kénnen vom anderen Grofiva-
ter, der in der dunklen Kiiche seines
Geschifts auf der weiBen Holzbank
neben der Kredenz astrologische
Biicher, Volkskalender und Zeitschrif-
ten hortete, die auf mich als Kind éine
seltsame Faszination ausiibten. Ebenso
wie seine Anschauungen, etwa Haare
und Fingemigel 2zu bestimmten
Mondphasen zu schneiden, in Situatio-
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nen und Personen Vorzeichen zu erblik-
ken und #hnliches. Aber in dieser Hin-
sicht nahm ihn niemand emst.

Diese GroBelterngeneration, die den
Sprung aus einer fast vorindustriellen
Gesellschaft - iiber die Zisur zweier
Weltkriege hinweg - in die Modeme er-
staunlich gut geschafft hat, pragt und
triigt die »Volksfrommigkeit« im Wien
der achtziger Jahre. Nicht nur durch
ihren EinfluB auf die religiose Erzie-
hung der Kinder, Enkel und Urenkel.
Sie ist es in erster Linie, die von verant-
wortlichen Kirchenménnern in letzter
Zeit so gemne als »schweigende Mehr-
heit«, als »einfache Gliubige« zitiert
und strapaziert wird. in Blick auf die
Besucher/innen der Gottesdienste, be-
sonders an Wochentagen, scheint dies
zu bestitigen.
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Ich habe viel mit alten Menschen iiber
ihre Religiositit gesprochen (wohl nicht
zuletzt deshalb, um Versiumtes den
verstorbenen Grofeltern gegeniiber in
irgendeiner Form nachzuholen®. Ich
wollte herausfinden, was hinter den Ob-
jektivationen der sogenannten Volks-
frommigkeit steht: Was glauben die
Leute und warum? Wie wirkt sich der
Glaube auf ihr Leben aus? War und ist
er Lebenshilfe in krisenhaften Zeiten?
Die Antworten lieBen sich nur auf
Umwegen erschlieBen. Viele Fragen
blieben offen.

In den oft nostalgisch gefarbten Remi-
niszenzen erschien niamlich den Ge-
sprichspartner/inne/n genau das wichtig
und erzihlenswert, was ich in meiner
Kindheit und Jugend mit zunchmender
Skepsis miterlebt hatte. Die Maiandacht

z.B. gilt als Inbegriff einer »schénen Li-
turgie«,

Nun ist Wien (neben Berlin) zwar die
»ilteste« Stadt Europas - ein rundes
Viertel der Bewohner sind Pensio-
nist/inn/en - aber die Welt der Alten ist
nicht mehr die Welt, in der wir leben.>
Stichworte: Pluralismus, segmentierte
Gesellschaft, Wohlstandsgesellschaft,
Zweidrittelgesellschaft, Chancengleich-
heit, Sdkularisierung, Freiheitschancen,
Liberalismus, Sozialdemokratie, Offen-
heit, Mobilitit, Massenmedien... Und
auch diese Lebenswelt #ndert sich
immer schneller. Fiir viele zu schnell,
um die Freiheitskunst zu lemen. So
mischen sich in die Stimmen der »Frei-
heitsverliebten und Lebenszugewand-
ten«. zunchmend die Rufe der
Ungliickspropheten, die den Untergang
des christlichen Abendlandes beklagen.
Ideologische Personlichkeiten aus neo-
konservativen  Kreisen ~ gewinnen
EinfluB in- und auBerhalb der Kirche.
Hiufig sind sie es, die die Restauration
der »Volksfrommigkeit« fordem.

Mit dieser Art von »Volksfrommig-
keit«, mit Absicht unter Anfiihrungszei-
chen, verbindet sich fiir mich aber nicht
nur das geschilderte erlebte Periphere
der Religiositit, sondem auch ein Un-
tertanengeist, der m. E. miindigen Men-
schen und Christen im ausgehenden 20.
Jh. nicht mehr zumutbar ist. Stichworte:
Gewissensfreiheit, Stellung der Frau in
der Kirche, Verhiltnis zwischen »Volk
Gottes« und Hierarchie, bewuBte Glau-
bensentscheidung, allgemeines Priester-
tum aller Getauften...

Die Kirche (=Gemeinschaft aller
Getauften, »Volk Gottes«) ist Teil der
Gesellschaft, ihre Glieder sind zugleich
Staatsbiirger, zwangsldufig Kinder ihrer
Zeit. Wenn in einer Demokratie nicht
mehr die Spielregeln einer monarchisch
verfaBten Herrschafts- und Untertanen-
hierarchie gelten, ist auch eine »Volks-
frommigkeit« nicht mehr stimmig, die
ganz anderen sozio-6konomischen Ver-
hiltnissen angepaBt war. Sollen gar
durch das Vehikel »Volksfrémmigkeit«
iiberlebte Zustinde und Denkungsarten
transportiert und festgefahren werden?
Wie vertrdgt sich, um ein markantes
Beispiel zu nennen, das ins Himmlische
transzendierte Familien- und Regie-
rungsmodell eines patriarchalen »Him-
melvaters«, der durch eine giitige




»Himmelmutter« umgestimmt und be-
sanftigt werden muB, mit partnerschaft-
licher Erziehung? Wie versteht ein
aktives Mitglied einer modernen Demo-
kratie die Vielzahl der Fiirsprecher und
Nothelfer (ein mittelalterlicher Mensch
wuBte, daB er als »kleiner Mann«, mehr
noch als »kleine Frau« keine Chance
hatte, seine Not dem Herrscher direkt
vorzutragen, vielleicht war ihm dies
sogar denkunmoglich)?

Wer nach Wiederentdeckung der
Volksfrommigkeit ruft, muB aber nicht
unbedingt reaktionir sein, das habe ich
auch bei der ¢sterreichischen Volkskun-
detagung 1989 in Graz betont: »In einer
wortreichen Welt wichst die Sehnsucht
nach Inspiration durch Zeichen und zei-
chenhaftes Tun. Bréuche stiften Gebor-
genheit, Riten vermitieln Beheimatung
- Werte, die im postmodemen Lebens-
stil wieder gefragt sind und nicht nur
hinterfragt werden. Begehungen der
’Volksfrommigkeit’ ermoglichen dem
Laien ein hohes MaB an Eigenverant-
wortung und SelbstbewuBtsein in reli-
gidsen Dingen. Stichworte:
Bruderschaften, Funktion der Wall-
fahrtsleiter, Andachten im familidren
und dorflichen Bereich... Dies bot Frei-
rdume innerhalb weltlicher und kirchli-
cher Herrschaftsstrukturen.

Wiederentdeckung der ’Volksfrommig-
keit’ muf m. E. diesen emanzipatori-
schen

Ansatz haben und zum

Experimentieren mit neuen Ausdrucks-
formen ermutigen. Da jeder Christ
Anteil am prophetischen Amt hat, ist
jede/r, der/die leibhaftig glauben
mdéchte, zu diesem heiligen Experiment
herausgerufen, auch wenn_es sich nur
im kleinen Kreis ereignet.«

»Volksfrommigkeit« fdllt nicht vom
Himmel, sie kommt auch nicht aus der
Volksseele. Weder damals noch heute.
Von oben (weltlichen und geistlichen
Obrigkeiten) forciert, von unten, dem
sogenannten Volk, angenommen, modi-
fiziert, entwickelte sie oft eine Eigendy-
namik, die von den einst férdemden
Kreisen wieder eingebremst werden
muBte. In der Gegenwart haben zum
Teil Bildungseinrichtungen, vom Uni-
versititsinstitut bis zum Heimatwerk,
und Massenmedien die Rolle des
»oben« iibernommen. Daher erwichst
ihnen animatorische Verantwortung.
Auf der Suche nach Ausdrucksformen
heutiger Lebens- und Glaubenskultur
werden die Briauche wiederentdeckt.
Solche Suche lduft Gefahr, sich in No-
stalgic und Folklorismus zu verlieren.
Nicht alles Alte ist fiir heute gut.
Gefragt sind Modelle, aus denen man
lemen kann. Auch Glaube mufl Gestalt
annehmen, ausdrucksloser Glaube ist
letztlich ein unmenschlicher Glaube.
Das kann man aus der Frommigkeits-
forschung lemen.

im Leid nicht klagen
das Unvermeidliche
mit Wurde tragen

Im Gliick nicht jubeln

Stickbildspruch
19. Jhd.

Kuckuck

Genau darin liegt mein ganz persénli-
cher Annidherungsversuch: Zuerst aus
Gesprdchen und anderen Quellen Erkl4-
rungsmodelle fiir Zusammenhinge zu
finden, die meiner Glaubenspraxis
fremd sind und dann in meiner Arbeit
zu versuchen, eine allgemein gingige
Gleichung zu falsifizieren: Religion +
Volkskunde = restaurativ # aktuell.®

Anmerkungen:

1 Hans Ulrich Brachel, Refo Luzius Fetz, Fritz
Oser: Glaube als TransformationsprozeB. In: Dia-
konia 14/1983, S.34-43.

2 Projekt »ja-Club - ein offener Gesprachskreis fiir

jung und alt«, 1986-1988, begonnen im Rahmen
eines interdiszipliniren Seminars »Religion in Le-
bensgeschichte«, Univ.Prof. Dr. Paul M. Zuleh-
ner, Univ.Prof. Dr. Michael Mitterauer in einer
Wiener Pfarre.

3 Informationsblatt der Altenpastoral der Erzditze-

se Wien, September 1986. Der Durchschnittswert
von 25% erhoht sich in den Bezirken innerhalb
des Giirtels auf bis zu 35%. Dies trifft auch auf
die Pfarre zu, in der der Gespréchskreis eingerich-
tet wurde.

4 Paul Michael Zulehner: Wider die Resignation in

der Kirche. Wien 1989

5 Vortrag »Zur Wiener 'Volksfrommigkeit’ in den

achtziger Jahren« bei der ésterreichischen Volks-
kundetagung 1989 in Graz.

6 Z.B. in der neuen, gemeinsam mit Dr. Peter Paw-

lowsky gestalteten
»Brauchbares«.

Feienags-Femsehsene
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